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3 ا چم 
سس _ملدا اب 
+ے سے 0 وی 


الْحَمْدٌ 1" رب العالمین ؛ والصلاة والسلام على سيدنا محمد الصادق 
الأمين » وعلى آله وصحبه الطيبين الطاهرين. 

وبعد» فإن العنایة بالتراث المخطوط لعلماء المسلمين تحقيقا وطباعة 
لمن أوكد الأمور في عصرنا وأعون الأشياء على فهم ديننا لما في كتبهم من 
التحقيقات العلمية والبحوث المتعلقة بالمسائل الأصلية والفرعية» ومن بين 
ذلك الكم الهائل من المؤلفات خخصٌ بعضه بمزید الأنوار والبركات لارتقاء 
أصحابها إلى مقامات عالية من العلم الممزوج بالإخلاص» فانتفع بها سابقا 
ولا يزال النفع بها إلى الآن جارياء فصدق عليها قول النبي مَإَعيِيسَة: «إِذَا 
کات اب آم الق عَعَله (لا من قَلاثٍ)ء ثم ذكر عليه الصلاة والسلام: (أَوْ 
عم ی ب . 

وهذا هو حال مؤلفات الشيخ الإمام الفقيه أبي العباس أحمد زروق 
الفاسي المتوفی سنة ۸۹۹ھ رحمه الله تعالى» فقد اشتهرٌ في حياته بجودة 
العلم ومتانة الديانة وظهور الصلاح » فظهرت له العدید من المولفات خحصوصا 
فى الفقه وأصول الدین والتصوف المبني على قواعد الکتاب والسّنة» سلك 


(۱) آخرجه مسلم في صحیحه» کتاب الوصیةء باب ما يلحق الانسان من الثواب بعد وفاته. 


0 


1 ل 0 
0-2 نمسای انها فده بجودة التأليف فيه. 


وقد وفق الله تعالى بجوده وكرمه وحسن عونه للعناية ببعض مؤلفات 
لشي زژوق رحمه الله تعالی» مها «الشرح الحادي عشر علی الحکم 
العطائیة» » و(إعانة المتوجه المسکین على طریق الفتح والتمکین) › و(الجوهرة 
المضية في شرح المقدمة القرطبیة)ء وقد نشر الأول بدار ابن حزمء والثاني 
والثالث بدار الامام ابن عرفة. 


وما زلت آعتني ببعض مراسلاته ونصائحه الموضوعة في آصول الطريقة 
وغيرهاء حتى وردت علي إشارة يوم ۲6 ماي من سنة ٣۲۰۱م‏ من أخي 
الحبيب الكريم وسند دار الإمام ابن عرفة في نشر التراث العلمي الشيخ سالم 
ن محمد القاسمي ان الله تعالى - بالعناية بكتاب (اغتنام الفوائد في 
شرح قواعد العقائد) للإمام وق وهو شرحه الثاني علیهاء فاغتنمت تلك 
الإشارة وتوجهت لتحقيقه » واستأذنتٌ في ذلك صدیقنا الدكتور الفاضل محمد 
عبد القادر نصار الذي حاز فضيلة السبق في إخراج الشرحين» فأذن مشكورًاء 
ثم بحثت عن نسخة مخطوطة أخرى ل«اغتنام الفوائد» فوجدتها في الخزانة 
الحسنية بال ا ل ل وه 
أهل السّنة الأشاعرة فی في الغرب الإسلامي الدكتور خالد زهري حفظه الله تعالى. 
فاجتمعت عندي ثلاث أصول مخطوطة کاملة كانت موضوع التحقيق: 
- الأولى: : من الخزانة الحسنية برباط المغرب الأقصی ؛ رقمها 674١‏ 
وعدد آوراقها ۳۳ خطها مغربي» ولم یذکر فيه | سم الناسخ ولا تاريخ 


٦ 


ل چھر ہی وب 
النسخ» وهذه النسخة لم يعتمدها صديقنا العزيز الدكتور محمد. 

- الثانية: من المكتبة الوطنیة بتونس » تحمل رقم ۱۸ نسخها محمد 
بن إبراهيم بن يوسف بن محمد الأنصاري الأندلسي عام أربعة وثمانين 
تسعمائة (٤۹۸ھ)‏ بطرابلس الغرب من نسخة كما قال: «يغلب عليها الفساد 
إلى أن يسر الله بمقابلتها بأصل صحیح) . 

- الثالثة: نسخة المكتبة الأزهرية بمصرء رقمها ۰۱۲۷ توحيدء خطها 
وألف (۱۰۰۵ه). 

وبعد اجتماع الضروري من الأدوات وتوجّه الهمّة وتأكد العزم على 
إخراج هذا الكتاب النفيس » انقطعت له انقطاعا کلیا وفرغت من العناية به ليلة 
الثامن والعشرين من شهر رمضان المبارك لسنة ١٤٢٣ھ‏ الموافق ليوم ٥٢‏ 
جويلية ۰۲۰۱ فكانت مدة تحقيقه شهرين متتابعين بفضل الله تعالی . 

هذاء وقد سلكت مسلك النص المختار فی هذا الكتاب المبارك » فأثبت 
النص الذي آختار صحته» ولفقت بين النسخ أحيانًا إتماما للسقط اليسير 
وتصحيحًا لخطإ النساخ» ولم أعتن بإثبات الفروق لعدم أهميتهاء ورجعت إلى 
كثير من مؤلفات الشيخ زژوق اما لتوضيح المقام أو لتكميله بفائدة من فوائده 
الجسام كما علقت على كثير من المسائل بما في كتب أئمة أهل السنة 
والجماعة من شراح الحديث خصوصا وعلماء أصول الدين» وحاولت توثيق 
الكثير من النقول التي يشير إليها الإمام زروق رضي الله عنه» وصدرت الشرح 
بمتن قواعد العقائد لحجة الإسلام أبي حامد الغزالي رحمه الله تعالى ورضي 


٠ عنه‎ 


فالله تعالى أسأل أن يجعل هذا الكتاب مباركا نافعا لطلبة العلوم الشرعية 
خاصة وسائر الباحثين في علم أصول الدين» وأن يجزل الثواب لمن تسبب في 
تحقيقه أو أعان عليه أو ساهم في نشره» إنه وليّ ذلك والقادر عليه» وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا ومولانا ونبينا 
محمد خاتم الأنبياء وإمام المتقين. 


کھ كتبه 
و ر وي 


لطف الله تعالى بأهلها وراجع بنا إلى الصراط المستقیم 
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ونان ار 


التي 


ا لصم اث 


الحَمْدُ لله المُبدئ المُعِيدِء المَعّالٍ لِمَا برِیڈء ذي العَرْش المچید ابش 
919 الهَادِي صَفْوَةَ العبید ی العَثوَج الرشید وَالمَسْلّكِ السّدِيدِء الیم 
2 مد شهاک زد را ا من ظلَْات اھت امت 


ہی لي إلى اتجاع رَسُولِهِ المُصْطَى مومت وَاقْتِمَاءِ آثار تج 
11 با ابد 09120 الَجَلي له في داد ته رَأنعاله DES‏ 
التي لا بذرکها إلا من آلقی السَّمْعَ وهو شَهِيدٌ» المعرّف إِيَاهُمْ في داه آله واد 


کے ںہ بھ كه کو > ۶ نی ہو ہے 0 
لا شريك 29 لَه صَمَدٌ لا ضد لَه مُنفرڈ لا ند لَه وَاحِدٌ مدیم لا 


گی ہر وو ر ا کو 3 


وَأ لس بچشم مُصور ولا جَوهر مخدود مُقَدَرِ ون لا ال 
لماع لا في التقییر» ولا في کو لام واه لیس بجزعي ولا که 
الاو يعض + ولا قحل الأخراض” + بل لا یال برا و فا 
و له ی لا هو مثل شَيْءئ) و ا 
تخوبه لافطا ولا تحبط به الها ولا َة لشعاواث. واه شنتر عَلَى 
الغزش 955 الج اي ال وَالمَعْتَى ِي ا اسٹواء مرها عَنِ المُمَامَة 


مت 


5 امن ون َالائیقَالِء بل ده وحم ده ےنگ 


10 


ەر رو و 2 ل ل ا هه 7 کہ | ا 
قَذرّته» و رون في النضد ۵ وهو فوق العزش» وفرق مي و إلى سد 
لا 


du o7 23‏ 00 2 عو 
لی ء وة لا يده فا إلى العَرْشٍ والسَمَاء» كما زيه بدا عَنِ الأض 
ر ره 2 وا یں را تی و 7 
ای بل ہُو رَفِيمُ الذَرَجَاتِ عَنِ العزش» وهو مَعَ ذَلِكَ قَرِيبٌ ین كل 

ره 2 

EE 
رور ٤ر و زیر ۳ 2 7 کک ا‎ 
وَھُو اقرب لبد ِنْ حبل الورید» وَهُوَ عَلَى کر و شهید لا يُمَائْل‎ 


3 


ب تراسا كما لا تقایل نهک کے 
ولا بش فيه َء تعالی نب كان کنا کو یآ کر انل كان 
یل حل الزَّمَانِ وَالمَكان» وَمُوَ الآ عَلی ما عليه كَانَّء وَأَنَهُ بائ من خلقه 
بِصِفَاتِه» یش في دات سِوَاءُ» ولا في مواه 9 27 عن التعَيرٍ 
وَالائیقَالِء لا کل الحَوَادثُ ولا تعره العَوَارِضٌُ» لَمْ بل في غوت جلاله 
ڑا ع رو في صِفَاتِ كَمَالِه منیا عَنْ رادو الانیکمای واه في 

7 


E‏ تار الؤجود بالعقول» مر الاب بالأہْضار نِعْمَة مِنْهُ وَمِنَةَ وَلطفا 


زار في دار لارام لتم پل إلى وجهه الكريم. 


7 رو 
من کا1 ےو کی مہ ےرم کر ی له رهم و 09 75 رع و 
وانه لی حي بر رر ہپ تو 


ل چە ری وم ۵ رو رل رو لد 3 
سئه ولا نوم ولا د رضه فتَاء ولا موت . ٠‏ وَأَنَه 0 اليُلك د وَالمَلَكُوتء وَالمزً 


و 9 
له الْسُلْطَانُ وال وَالحَلَقٌ لات وَالسَمَاوَاتَ میات بیمینه » 


سے سے سر 


وال 
وَالحَلایِیُ مَفَهُورُونَ في بت و المتفرد ِالكَلقٍ والاغیراع المتوحد 


۱۹ 


ےھر مم وه 


و 7 زی ہے زور 0 سر کی کے کے 0 1 
پالایجاد وَالإِبْدَاعَ » خلق الخلق وَأَعْمَالَه م 9 اه 
کم 2 و مه 0 


17 


3 م ۶ ور 


وان عَالِم بج بجمیع المَعنُومَاتٍ» بیط ما بَجْرِي ین توم الأَرَضِينَ إلى 
آغلی السَّمَاوَاتِ » نڈٹ هرق ف اض ولا فى السَّمَاءء بل یلم 
دَبِيبَ التَّمْلَةَ السَّؤْدَاءِ عَلَى الصَّخْرَة الصَمَاء في الیل الظلْمَاءء ودرك رکه 


کے 


الذرّ في جو الهَوَاءء وَیَعْلمٌ السَر وی رطع عَلَى مَواجس الضمایر 


۳1 


و ت الحَوَاطِرِ وَخَفْبّاتِ ایا جس دِيم ار یم 7 0 یرل 
9 6 در 5 5 و 
مَوْصُوقًا به في الاو + لا پولم مج مُتَجَدْدٍ حَاصِل فی ذاته بالخلول وّالائتقال . 


الارادة 


۳ و ال سام 0 ج7 
واه مُرِيدٌ للْكَائِئاتِ» مد یر سر تی و 


٦ 
72 


۳ أ؟ ےل ید اہ شش اا اہ ٤‏ 
وھ خير أو شر تفع او ضر إِيمّان أو کف 
وه رز ¥ ر اص وو 2 


وس که یم ۰ - 03 را ے۶8" من 2 سی كه یرد و 0 0 
عرفان او نک فور و خشران» زیادة أو نقصان » طاعة او عصیّان » کفڑ او 


رر کے پ تر نک مه کر E‏ ہے 7 
إبمانٌء إلا بقشاء الله ودرو وعییتیی ما شاء كَانَ وکا لالم بَكُنْ. لا 
۶و و مه ما موم مر له امار بر تير رو سدق وہ ا اش رز 
تخر عَنْ مشیکه لفئة تاظر ولا فلتّة خاطر بل هو المبّدی المعید الفعال لِمَا 
ری لا راد لکیہ ولا مُعَقَبَ لقضایوه ولا مَهْرَبَ للعبد عَنْ مغصيده إلا 
گے۔ ہو ٢‏ وس ے سے 3 
بتوفیقه وَرَحَمَتهء ولا قوة 4 عَلَى طَاعَيهِ إلا بِمَحَبَيهِ وَإِرَادَتَهِ. لو ا جِتَمَع الانس 


۱۷ 


ماسحو كت 


وَالجنٌ وَالمَلَائْكَةُ وَالشََاطِينُ عَلَى أَنْ يُحَركُوا في العَالم EES‏ 
ارادته وَمَشْیکته عَجَرُوا عَنْه. 


ل 4 رت 


وان رَادته تام پذاته م في جمْلة صِفَاتِهِ» 3 يرل کذلك مَوصوفا بها 


رید في الہ لر جروالا او في أزكايها الى کدرا توجدث فى آزقاتها ما 
ره في ری ِن تدم ولا تأر بل وع عَلَى وفي علیہ ین یرل 
8 21 بی ام و هو م2 

ولا رة کر لور لا یکزتیب نار تراص رازه لاک لا نح ان عن 
شان . 


4 معي ۔ 
السّمْعٌ وَالبِصَرُ 
ونه سَمِيعٌ بصیل يَسْمَعْ وَيرَى » لا يَعْزْبُ عَنْ سَمْعِهِ مَسْمُوعٌ ون حَفِيَ) 
و ون لت مَمْعَة بعد ولا یدمع 27 
لام پڑی من َير عَذقز وبا ويَمَعٌ هن عبر سخ وَآذَانِ» كُمَا بَعْلَمْ 
سو ا نھ تی > وو 2« 


بير قلب» وَيَنْطِشُ بير جارحت وَبَخْلَق بر آلة؛ ذ لا تب صِمَائُهُ صِمَاتِ 
الل كَمَا لا تہ تَشْبِهُ دنه ات الكلق. 


کلام "0 فش 27 بَحْدت هن لا مرا ماگ ۳۹ ولا 
ف هه 2 2 چ ےو 8 عد وه e‏ و ہہ ره 1 
بِحَرْفي نقطع بإطباق سعد وتحريك لسَان . وان القران والتوراة والانجیل 


۳7 


وال کید المع له على رسله: 


۱۸ 


maz _ 6 


ک2 کہ 3 د ۶ 
وَأنْ ان مَفْرُوءٌ بالألسئة» موب في المَصَاحِفِء مَخفُوظ بالقلوب» 


وَهْوَ مَعَ ذَلِكَ قَدِيمٌ قَائِمٌ بذّاتِ ای لا بل الانفصال والافیراق بالائتقال إِلَى 


وو 3 
القلوب وال وراق 


ران مُوسَى يلتق سَمع كلام افو تَعَالَى من عیر صَوْتٍ ولا حرف » کَمَا 
ری الْأَبْرَارٌ ذَاتَ الله مِنْ غَيْرٍ جَوْهَرٍ ولا عرض . 
ود كَانَتْ له هذه الصْفَاتٌ كان حًا عالما قدیرا ُریدا سَمیعا بصیرا 


2 بالحَیَاۃ ة والعلم وَالعَدْيَةٍ والارَادة وَاسَنع والبصر والکلام» لن بمجرّد 


الذّاتِ. 
ا ۔ و 
الافعال 
ر € ام 9 ے‫ ۳ 0 مر دم ا م 7 کی و کا 
01 کے رج تاوت يلخاد وَفَائْضٌ من عَذْلِهِ عَلَى 
7۰ 38 7 ور رە 0 7 
خم الرجوه واتملها A‏ رَأته حَكِيمٌ في أَفْعَالِه» عَذل في أقضيتهء وَلا 
8 ۳ ره 4 وو 3 
ہے سو کت ر مئه الظلم بِتَصَرَّفِهِ في مُلكِ 
۶ حل و ٹو, گے 


ال وهو تعَالَى لا ضایف ره ملکاً ی کون ره فيو ظلماً. 


سا ما سواه من جن انس کو وت ت7 سس وَحَيوَانِ 
7 مر چب ی را ا r‏ 5 یا و و 
E ٤‏ ی سر 5 912 6 7 ۲4 

اگ و نا إِذْ کان في الازل مَؤجوداء وَلمْ بَکن مَعه غَيْرَه 


م يي 2 2005 ر آذ ۳ خر سره سیا سی کا ب ا رك 
فاحدت الق عل إِظَهَارًا لقدرته» وتحقیقا لما سبق من إِرَادَتِهِ» وَلِمَا حَق في 


۳ 


الأَرَلِ من كَلِمَاتِمء لا لافتقاره هم وحاجته. 
وه المَمَصّلُ بالكل وَالاخيرَاع راکلیف لا عَنْ وجوب» والعیطل 


۱۹ 


سح سسحدسسم 507 


اک ای یی ا و کو مده ھا کا ری وم : 
N‏ رم قله ت والاختان وَالتْمَةُ وَالایتان ؛ لا 


2 


قادرا علی 3 علي عبادہ یو وع ا العَذًاب پ وت شروب 2 


2 
7 


وک 7 َو یڈ طلغ واا بب لاجر َل حل وآ ڪه ني 
الطاعة وَجَبَ عَلَى الكَلْقٍ پابجابه عَلَى لسان أَنْبيَائِهِء لا بِمُجّد العَقْل. 


5 و و 0 اب 
مع الكلِمَة الثَانِيَةِ وهی الشهادة لِلرّسُول مکی 
اگ 
۲ 


وأنه ر ۳ سای اہ میم القرشت 7 مد هو مر تسلیما برسالت إلى 36 


3 


العَرَبِ وَالعَجمٍ والانس وال و ِشَرْعِهِ الشَّرَائْمَ إلا کا کَرَرَهُء وَعَضَّلَهُ 
عَلَى سَاؤرِ ای وَجَعَلَه سید الب وَمَتَعَ كَمَالَ الإيمَانِ بِسَهَادَة التَوْحِيدِ - 
yS‏ رل ور 
را وَأَْرَمَ الق تصْدِيمَهُ في جمیم ما احبر عَنْهٌ في الا وال جرة. 


2 07 #2 5 4 72 8 هد ھی ۰ و 13 
وانه لا يق ی ٠ئ0‏ 


مُنْكرٍ وَتكيرء وَمُمَا شَخْصَانِ عَائِلانِ مهیبان 3 ین ال في كبرو سيا ذا ڏو 
َجَسَدِ وليه ن اشزجیدِ زَالِمَالر: تیٹرلان: من لت ؟ وما دق ؟ و 


ص ص 


بيك ؟ وَهما نا الق ای اون َة بَعْدَ المّؤت 


9 


8 ننه" مراك 5 3 
۳ اس ل 2 ےک ہی > عَلَى الچشم وَالروحٍ 
عَلَى کا یام اللہ شاه 

وی ڀالويرانِ ذي الکنتین وَاللسَانِء وَِقّی في العظم گطباق السَمَاوَاتِء 


* 


ی 
و که ر 3 ی ا 1 مره و و د کت سے سے 2 

ورن فیه الاغمال بقذرة ای وَالصّنْجُ یر عتاقیل ار والکزدل تَحْقِيقًا لام 

العَدْلِ» وَتُطْرَعٌ صَحایف الحَسَتاتِ في كفة لور یل بها ليان عَلَى كَدْرِ 


2 


تیم عند ال مضل اش و صحاف الات في کل لمق تیگ 
با الميران بل افو 


7 
۱ 
ره وه 


oT‏ ور وت گار ات 


32 


من الشعی رل عَلَيْه زا الكَافِرِينَ بخکم او هوي بھخ إلى لت 
وت عَلَيْهِ دام المُؤْمِنِينَ ون ۳ دار القرّار. 


75 
3 7 
3 و 71 20-6 


من بالحرض العَوْرودِء حَوْضٍ مُحَمَّدٍ متیر يشرب ينه 


ژینون 5 شر اجه وَبَعْدَ 07 ا ۳۹ 


- 


حَوْلَهُ أبَارِينَ عَدد النُجُوم ؛ فيه ین ان من ار 
دمن بالحساب وَتَقَاوْتِ | للق فیه» إِلَى مُتَاقَمَةَ في الحساب وَإِلَى 
0 پیو کہ et‏ 
مُسَامَحَةَ فيه » وَإلى مَنْ اة ِعَيْرٍ حساب هم م المقریون» فیسال مَن 
شاء ین الأيياء عَنْ تبليغ رال ون شاء 7 N‏ المُرْسَلِينَ » 
سال اقرف عن اتی ویس المشلیین عن الأعمالة: 
e‏ و تا 
و 
ی مت یھ کت فيع أ 


۳ 


8 کر وا رخافم ص چ م‎ 0 3 o 
فل اف کا كلد في ار ؤيئ» بل بطر ينها من کان في هرق‎ 


۲١ 


سم وج ظتكت 


i2 
7 ا هم‎ ۳ 


تی بد على تین أن ن أَفْصَلَ الاس بَعْدَ رَسُولٍ اللو 


تھے 


مومت ابو بَكْرِء تم عم ثم ما ثم م علي وش وَأَنْ تُحَسّنَّ الط 

7 وق ہت ا وام عدن ارم و رم ر82 ہے لي 
بجمیع الصحابة» وَتَْنِيَ عَليْهِمْ كما أثتى الله وَرَسُولهُ عَلَيْهِمْء فكل ذَلِكَ مما 
وَرَدَثْ به الاخباز وشهدث به الاتاژ. 


۳ 
o# 


CT‏ اس 


ق رهط الضلال وعدت ارم تال الله کال الْقینِ الا في الین 


يع المَسْلِمِينَ إن زحَم الرَّاحِمِينَ 


۳۲ 


CUVETTES کرک ہت تک عتمت تنس نت سس مت‎ O0 A OO AO ا‎ DSO OSO AO NOLO SA OLO OLSON من‎ CAO NRIOL COLAO OOOO پٹ کٹ‎ 


کپ 
5 


9 
ےت 


ہام 


(۵۰۵-4۵۰ه) 


30 
5 


ل- 


.تہ رنآ 


ا 


تیا 9 


ہے 


اتج جروج مج جج تج مج جم وه رمرم جم جتن م جم کرک گس 6۳62 ع صا طش م یرک ,34ت :5215:7053 هن ONO E‏ مم بات لمت مم پت یہ ریمعت 


پھر ہس وم 


بے 


صلی الله على سينا وموتانا مُحَسً وآید وَصَّمْيةٍ وَبلّم تسلیما 


قال الشيخ الإمام العالم العلامة الحبر الفهامة المفي المتقن المجيذد 
أبوالعباس أعم بن لعمد بن معمد بن عيسى عرق بزروق البرفے 


الحَمْد لله عَلَى نمه الُتوَايَة وَلَهُ المْکر اون كَل شَيءِ واخرف وَصَلَوَائه 


ت 


72-0 ورت مُحَمّدٍ وَعَلَى آله وَصَحْبِه وَعَلَى کافة هل وده لکریم دخ صلاةَ 

تَقُوتُ اعد والاخضاع وَيَقْضُرُ عَنْهَا الحَضْرٌ وَالاسِْنْصَا٤ء‏ ولا الدَّائِم 

کذَيِكَ ء وَالحَمْدُ له عَلَى ذَلِكَ . 

5 مع بر ٥ہ‏ تا 


نا بعد َصجيح اوت بالإيضَاح وَأليَيَانِ ؛ بیع پالدلیل ور وت 


وَاليْْمَانِ من ن¿ أَعْظَمٍ مَقَاصِد الایمَان » ار مَماتِيح اين والعزفان سک | مد 
الوھک تماقا 


۳ ات 7 


وني التاس ق اطا طَانُوا في لك وَقَصّرُواء وَيَسَطُوا وَاخْقَصَرُواء فَلَمْ 


(۱) قال الشيخ زروق: مرجمٌ كلّ عقيدة إلى ثلاث: 
۔ أَولھا: إثبات الذات الكريمة كما يليق بها من كمال التنزيه ونفي التشبيه والرجوع لقوله 
تعالی: لین کٹل کین کی وهو تبیغ ال 4 [الشورى: ۰]۱۱ 
- والثاني: العلم بأسمائه تعالی وصفاته وما يرجع إليها من إجلال وتعظیم وتنزیه. 
- والثالث: العلم بأفعاله الواقعة والمتوقعة والجائزة نفیا وإثباتا. (شرح الرسالة» 
ج۱/ص٦۲).‏ 
۲۵ 


6 __ سس .و __ 


از مق عَقِيدَة حب الإسْلام؛ لما اختوث عله ی الّحْريرٍ وَالاهْتِمَامٍ وَمَا 
تمه ین بان ولا وَدَارَتْ عَلَيْهِ مِنْ كمك واغتضام. 
نها پالکلام لیم لِذَلِكَء والازگاد وَالإِقَادَةِ لِکا کال معدي 
22 0 


على تج الكَریم اماب محر وجه الق وَالصوَاب» حسما تنقل من 


مَعَادِنو» أو یتح الله به من خرن 


م ع لار 


قد اقتخث الگلاع في هیک بمدع وه یمد َم وَمُتَمْمَةِ» وَعَلَى اللو 
مد في برغ التکمیل ء وَهُوَ حنبتا وه ِعُمَ الیل . 


کی که وی ےہ گے ےا ر هو مگ رو 20 
ثم أقول: دار المقدمة علی عَعَرة فصولي» وَتترّل مئزلة القَواعد 
0 5 
مرو 
وال صول. 
و و 


اماما © أَولہا: الكَلَامُ في السَّيْءِ رذ و بولا فرع عَنْ گزنه مْقُولاء رم الم 
بماهکه فاته نیو ل الحَوْضٍ في إِعْلَامًا بء وَتَخضيضًا عَلَيْهِ » وَإِيمَاء 
دنه وَمَقَاصِدِوِ وک ER‏ 1۳ بمعرفة آلته وَهْوَ اضطلاخك وَقَدنْ عرف 
أذ كل یلم اضیلاتاه ویو ما شش وق توت همم بذک عَلَى قَذرو. 
أقسام لین © الثَّانِي: تسم سار - صَلْوَاتٌ الله وَسَكَامُُ عَلَيِ - الیو( إلى کلاکۃ: 


الذي م عرفا فهو: رضم هی سای لذَوِي ي لول بتارم المَمُود د إلى ما هو ۶ ی بالات 

لَهُمْ. أي أحكام وضعها الله تعالى للعباد أصلية كانت أو فرعية» بمعنى أن الوضع الإلهي 
بذاته سائق إلى الخير لأنه ما وضع إلا لذلك» والخير: حصول الشيء لما من شأنه أن 
يكون حاصلا له أي يناسبه ويليق به والدين يرادف الشریعةء والشرع: هو ما شرعه الله 
تعالى من الأحكام » » فهذه الأحكام المشروعة هي ذلك الوضع الإلهي. 

(۲) قال الشيخ زرُوق في تعليقه على صحيح البخاري عند التعزض لحديث جبريل يآلا := 


۳۹ 


0 سس )هم 


ها وو ۶ ۳ 
باغتقادات القلوب ء وَالإِحْسَانَ مامات القُلُوبٍ00 


وَاصْطَلَّحَ العْلَمَاء # کلام في أَحْكَامٍ | الأول بالفثی وَالثَانِي بالأضولء 


والتالث ھی رم زو ماه گا کهما ENE‏ و اه 


عو م 


کا لا طهور 1 4 بدُونِهمَاء قَهُمَا زط في صکیی كَمَا اه زط في كَمَالهمَاء 
e 5‏ کی رکه 2 

رای(" شرّط في مِخّة الأول ئا 3 الأول قرط في صحة کت ال( 
الم عَلَى المُقَدّم دم( قَهُوَ امم ما بعتت به لوقف الک عَلَيْ. 


= اقتضی الحديث احتواء الدين على إيمان وإسلام وإحسان» فالأصولي يتكلم في الأول» 
والفقيه يتكلم في الثاني» والصوفي يتكلم في الثالث. (تعليق على صحيح البخاري» 
اب). 

(۱) قال القاضي عیاض: أصل الاسلام: الانقياد» وفزق في حدیث جبریل بينه وبين الایمان» 

فجعل الایمان باطنا بما تعلق بعمل القلب» والاسلام ظاهرا بما تعلق بعمل الجوارح» 
وهذا نحو قوله تعالی: لفل تما ركن هر مت [الحجرات: ]١5‏ » ففرق بینهما وقد 
جاءا أيضا بمعنی واحدء ومنه قوله تعالی: مان فپاین امین لیا فا وعدنا ذا عير 
ی له [الذاریات: ۳۵ - ٣۳]ء‏ 
و الاسلام: الطاعة والائقیاڈء ومنه قوله تعالی: ربا مین ك 4 [البقرة: 01۱۲۸ 
وأصل الإيمان: التصديق» ومنه قوله تعالى: وا أت يِعْؤْمِنِ نا ور کا ية 
[يوسف: ۰]۱۷ فإذا جاءا مفترقين فعلى أصل الوضع في اللغة» وإذا جاءا مجتمعين 
فعلى مشاركتهما فى معناهما؛ لأن العمل في الجوارح طاعةً لله » وتصديقٌ لأوامره ووعده 
ووعيده وإيمان بذلك» ولأن الإيمان بالقلب طاعة لله وانقيادٌ لأوامره. (مشارق الأنوارء 
ج۲ /ص۲۱۸)۔ 

(۲) أي: الإيمان. 

(r)‏ أي: الإسلام 

)€3 أي: لا إحسان بلا إسلام: 

(ہ) أي أن الایمان مقدم على الإسلام المقدم على الإ حسان » فالایمان مقدّمٌ على الإحسان» 
فظهر توقف الإسلام والإحسان على الإيمان» فهو أهم ما يعتنى به لتوقفهما عليه. 


۳۷ 


کے ہہ كك 


َال الوم 5 حَامِدِ) في E‏ الي صَتقَةُ في آخر عَمُرِو: 

0 «العلْم الكل من العلوم الذيية پر هو الکلاع)» يَعْنِي ول از الذين. ال 
وکا او من الفقّه 7 وَالحَدِيثِ والتفسير علوم و 
دك ثم َل 27 الکلام ہُو المتکفل پاتجات عبایی ؛ الوم الذيريّة پک 
هي جْرْئِيةٌ بالِضَائَةَ إلى 77 وَالكَكَامٌ ہُو الم الأَعْلّى ذ في َء إِذ به 


ا ہیں 


توصل إِلَى هَذِو الجزْئيّاتٍ»”"2. انتهى کلام 


© الثَالِثُ: مَقصود مَدَا الیلم: : إتَاتٌ العَمَائْد الذيييّة 3 عن الأول الَقينيّة ) 


مفصود 

لعقائد وفائدته | ر مب م 0 

4 لس له الإِيمَانٍ بالایقان وَعَايَْهُ: ال بایان بد الح بیان 
2 تیه دك عَنْ |5 َامَةِ الیل وَالبرْمَان . 


2 


رای باعلم ول الد تحقیقا. وب«علم التَوْحِيدِ) میا(“ 


2 


تخل وراعلم الگلام» اضطلاحا . 


0 قبل : لا انط عند القلای(. 


علم العقائد 
ام لاشك في أن علم الکلام مى لساثر العلوم الذينية ومتکفل باثبات مبادئهاء ذلك أنه علب 
۱ پفید معرفة الله تعالی وصفاته بالدلائل» ولا شلت أن من لم یعرفه لم يعرف الأنبياء ولا 
القران ولا التفسیر ولا الحدیث ولا صول الفقه وفروعه. 
)۲( ذکر حجة الاسلام الغزالي هذا الکلام في كتابه المستصفی (ج۱ /ص۰۱۳ ۱6) 
(۳) لانه علم مصحح للإيمان» والإيمان أصل الدين وسائر الأعمال ؛ ؛ لتوقف جميع الأعمال 
على حصول الایمان» فلا يصح عمل شرعا إلا بعد الایمان. 
)£( من باب تسمية الكل باسم جزئه» فان مسألة التوحید جزء من علم أصول الدین» ولشرفها 
ومزيد عناية الشرع بها سمي كل علم أصول الدين باسمها. 
)٥(‏ أي: : في بیان وجه تسمية علم أصول الدین بالكلام. 
)٦(‏ يعني أن وزان علم الكلام بالنسبة إلى تحقيق الشرعيات وإلزام الخصوم وزان علم المنطقب 
۳۸ 


و 


7 


ان ان ل کا تکلمم مش کلام 60 


وَقِبلَ: لأن اول تراجُیهم لِمَسَائلِهِ تَزلُمْ: الکلام في کََا'. 


ص 


وَقِبلَ: لان و و عَلَى الكَلا م ع الحْصوم ردا بولا » وَرَة عَلَى 
الكلامِ في الم ) 


س ور کون ۳ مه و (ه 3 92 ¢ 09 

وَقِيلّ: لانه افو ی ما بَقَعُ في الکلام'“ء ین قولهم في أَمْوَى الكلامَيْن: 
هَذَا هو الكَلام. 

وَقِياً ک0 ما (التَفْتَارَانِيٌ) إلى عَسَرَةٍ وج فَانظرة. 


وم 


قیل: هو آفضل الوم شرفت ف اق 

1 «مَالڭ» شاف وَ(أَحْمَدُ) AY‏ ۳ یُوسف) صَاحِبٌ سر ار 
7 ۳ أئمة السلف 
(آبي حَنِبِفَةً) پتخریم التظر فيه لہ لم تر من 7 اسب وبعين المْْتَدِعَة 


۳-۳ 

= بالنسبة إلى تحقیق الفلسفیات والزام الخصوم لکن الفرق بینهما أن نسبة علم الکلام إلى 
بقية الشرعیات نسبة المخدوم إلى الخادم لتعلقه بأشرف المعلومات وهي معرفة الله تعالى» 
ونسبة علم المنطق إلى سائر الفلسفیات نسبة الخادم إلى المخدوم. 

)١(‏ أي: القرآن والاختلاف فی کونه مخلوقا أو قدیما بين أهل السنة والمعتزلة. 

(۲) وذلك نحو قولهم: الكلام في الذات ‏ الکلام في الصفات» الکلام في الوحدانية وهكذاء 
بمنزلة أن يقال: باب في كذاء فصل في كذا. 

)۳( لأنه عع في غاية من التخرين والرصانة وأدلته قطعية يقينية . 

)٤(‏ لأن القادر على الأدلة القطعية بقدر على الظنية بطریق الأولى» وهذا إن أريد بالشرعیات 
الأحكام الفرعية خاصة. 

(ہ) يعني أن الكلام وان صدق على غير علم الكلام لکن لما كانت أدلته قطعية يقينية كانت 
مسائله كذلك لأن قوة المسائل تابعة لقوة أدلتهاء فكأن الکلام منحصر فيه فخص باسم 
الكلام لذلك. 


۳۹ 


بهن هه 6: 


بِفَرْض الشّبوء ولد کات کت السَّلِيِمَة» ویوجب ب الكَلام في 
رت وار لا على وجو انط الوم 


0 : تم ذَلِكَ في ہو ا 2 ن أدلة الکتاب ء وَقِيلَ: نم 


۳ بایان وفع لد عَرَضَتْ کک ےت فی وجوب نفا بِمَا 
مک ء وَبالله لفق 


(۱) قال العلامة الکمال بن آبي شریف: فان قیل: كيف يثبت لعلم الکلام الشرف المذکور مع 
ذم السَلف له؛ إذ المنقول عنهم في ذم الکلام کثیر جدا مشهور عن الأئمة الأربعة وغیره؟ 
فالحواب أن الشرف ثابتٌ له في نفسه من الجهات الخمس» وأن النهي لأمور عارضة 
خارجة عن ذاته غير لازمة له» بل تنفك عنه كثيراء فالتهي داثر معهاء فالممنوع منه هو 
المتعصب لاتباعه هوى النفس وذلك مذموم في كل علم والخائض فیما لا يفتقر إليه من 
غوامض المتفلسفين » والتارك للكتاب والمّنة المشتغل عنهما بعلم الأوائل. (حاشیته على 
شرح التفتازاني على العقائد النسفية » ق١١/أ).‏ 

(۲) ذم علم الكلام محصورٌ في أربعة أشخاص» الأول: من بتعصّبُ فلا يطيع الحي بعد 
ظهوره » فالكلام يقويه على المناظرة فیزیڈ تصعبه ۔ الثاني: من لا تكون قوته العاقلة ذكية فلا 
يدرك که المسائل والدلائل فيقصر عقله عن تحصيل اليقين الاستدلالی» فهذا الرجل إذا 
اشتغل بالکلام تشوش ایمائه. الثالث: من يقصد إلقاء الشبهات الكلامية على ضعفاء 
المسلمین كما فعل الملاحدة إفسادًا للدين. الرابع: من یخوض في دقائق الفلسفة » وهذا 
ميد ہما لا یفتقر إليه في تحقيق العقائد الاسلامية. (النبراس شرح شرح العقائد النسفية » 
للفرهاري» ص ۳۰) 
والحاصل أن إنكار السلف لعلم الکلام لا ينبغي حمله على إنكار کلام الأشاعرة 
والماتريدية» بل هو محمول على إنکار کلام الفلاسفة وأهل الاعتزال وکلام أهل الجدال 
بالباطل؛ إذ الکلام الشائع في زمان الائمة المجتهدین - آبي حنيفة ومالك والشافعي 
وأحمد ‏ هو کلام أهل الاعتزال والارجاء وأمثالهماء وآما کلام أهل السنة والجماعة فقد 
حدث بعد انقراضهم بزمان كثير. ٠‏ (انظر مفتاح السعادة» لطاش کبری ج٢‏ اص ۰6۱4۳ 


۳۰ 


0<_ ساس و 


کے 32 حضوا ہیں 
0 الرابع: دلالة ا اتود عقیت وَالسَمْعِيَّاتٌ 1 ليد وک منهما ماد | مدارك اتل 
ار و کے 3 | ومواققه 
من آلتهتا. لَكِنَّ الأول أَضْلَهُ لعفل وال كايع مکی والاأخیر الق فیه موه تست 
ایخ این في الشرعَات شرع خلاقا لمیر وکا كَانَ 
بِمَعْتَى ملا مَلائِمة مد الط مكارتو وة الكَمَالٍ والتقص عَقَلِيٌّ خلافا لِمَنْ عَرّلَ 
العَقْلَ عَن الكل اؤ جَعَلَه ضا في الكل . 
ال بَعْضنُ مایخ الصُوفيّة كد راک ال آله الروك لا للاشراف علی 
99 
ے7 75 8 EOE‏ 
ال «المُحَاب بج : وَحقیفه: عَريرَهة مها بها إِلَى إِذْراك العلوم | تعریف العقل , 


هك )۳ و و ۳ 1 3 کا ھت 
النظريّة” ۳ و 7> : 


وَكَالَ الامَامْ ۳ امد الْعَرَاِيٌ) في (یيرَانِ العَعَل): می القوه ال دة 
قول العلم» وَكمُونُهُ في سل CG‏ الله لوت ¢ فاو 


(۱) هو: أبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبي (ت۲۳4ه) ولد ونشأ بالبصرة وهو أحد 
کبار العلماء بالأصول والتصوف» من مؤلفاته: الرعاية في الأخلاق» والمسائل في الزهد. 
(را۔ جع حلية الأولياء لأبي نعيم ٤ج‏ كنف ۱۱۰) 

(۲) وقريب منه تعريف العقل بأنه قَوّةٌ النفس المعدة ة لاكتساب المعقولات. 

(۳) قال الإمام تقي الدين المقترح: التحقيق ما أشار إليه المحاسبي ومال إليه الإمام في غير هذا 
الکتاب أن 7٦‏ صفة يتأتى بها در العلوم ومثّلها الإمام بالبصر السليم» فانها بصيرة 
باطنة» ومن أطلق على العقل أنه نور فإلى هذه البصيرة يشير. (شرح الارشاد» 
e‏ تحقيق د. فتحي أحمد عبد الرازق» ط١‏ دار الضياء الكويت) 

)٤(‏ سمق النباثٌ معا وسّمُوقًا: إذا طال وارتفع . (لسان العرب» مادة: سمق) 

)٥(‏ راجع ميزان العمل للإمام الغزالي (ص٣۳۳)‏ ط ١‏ دار المعارف بمصرء تحقيق د . سليمان 
دنيا. 


۳۱ 


e gC aa e 


ر 7 >4 )١(‏ وو 
و ل «مام الحرمين 0 ہُو ین بض العُلُوم الضَرُوريّة » وَاعترضَ پانه 


2 7 


يودي إلى ال نهک 


| سار اعت رکه ین بدیهی: وهر الضرُوري الي لا یرف قف العلمْ به على دلب 
۱ سر و جا اله فيه» وَتَظَرِیٌ: : وهی المُسْتَفَادٌ من ال المع ین وکوا وَُو 


الول عليه في نبا ای جُثلا وتفصیلا» حى لد قیل: لیس المُعَوّلُ في 
ات الحقيقة عَلَى م قول الامی ول قیل بت مطل الَزجی رم سیل 
بل المعو عَلَى ما قب باللایل الق ة وَالبَرَاضِينٍ القَطعيّة [ البِي لا یمک للع 


۳ 


عم را لاء وَفْضْهُمَاء ولا یتطرّق السك وَالرَْبُ اء گالفغل المَؤْجُودِ 
بعل القاعل » وبا الق 
ردام © الخایمن: ملق المنفرلِ الي والنباث. که تلا اجب 


. العقلية 7 ۶ رر : ت ۰- ۳ و 7 
۳ وَالامیحالةً وَالجَوَاز'''. قَالواجبُ: ما لا ضور تیه وَالمُسْتَحِيلٌ: کا لا 
۱ ور وجُوده وَالجَاژٌ: ما لا يمت تصوره من وجُودٍ بل 


ص 


قَالوَا جب نَوْعَان: : وَاجِبٌ لِذَاِه وَهُوَ الله تعَالَى » وَوَاجبٌ له ۰ وَالمْسْتَحِيلٌ 


020 راجع كتاب الارشاد لإمام الحرمين (ص ۱۵) وهو قول القاضي أبي بكر الباقلاني» وقد 
قال الشيخ عبد العزيز بن بزيزة: قال القاضي أبو محمد عبد الوهاب البغدادي: قلت 
للقاضي أبي بكر: هل يمكنك أن ترسم لي في حدّ العقل؟ فقال: يمكن أن يقال: هو العلم 
بوجوب الواجبات وجواز الجائزات واستحالة المستحيلات. (الإسعاد في شرح الإرشاد 
ص۱۳(۱ء تحقيق د. عبد الرزاق بسرور» ود. عماد السهيلي » ط١‏ دار الضياء ‏ الکویت). 

)٢(‏ قال الشيخ البكي الكومي التونسي: : ووجه حصر الأحكام العقلية في هذه الثلائة أن الشيء 
لا يخلو إما أن يقتضي من نفسه الوجود أم لا » فان كان الأول فذلك الاقتضاء هو الوجوبٌ» 
وان کان الثاني فلا يخلو إما أن يقتضي من ذاته العدم أم لاء فإن كان يقتضى من ذاته العدم 
فذلك الاقتضاءٌ هو الاستحالة» وان لم بض فهو الجواز والإمكان. (تحرير المطالب لما 
تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۹۸. تحقیق نزار حمادي » ط۱. مؤسسة المعارف) . 


۳۲ 


و سے و 

توعان: يي لذاتی وَمُسْتَحِيلٌ لیر 
رت 3 5 7 5 RR‏ 
قالمستحیلات بالذاتِ سَِة: عرو المحَل ۳ وَجمْع لین وروم لور | الستحيلات 


الذاتية 
مار 2 راش ا بے مع ول .داف مر - 
وَالتَسَلْسْل» وَوُقُوعٌ ما لا یتامی وَكَلْبُ الحَقَائق ء وَيُطْلَانْ | ۱ > وق جَمَع 
2 کنا 


بعضهم ول حرُوفٍ هله النَة وله «عِجْلٌ وَقَبَ). 
وَمَعْنَى وله : «بطلان الحضر» أَنَّ حَسْر المَوْجُود ین الحَرَكَة وَالسّكُونٍ لا 


يَصِحٌ» وهو باطل "۳ تال 5 حامد» وَمَدْلنَة: قان م و ا ره 
ولا سَاکنّا کان عَنْ تَھُج م ای که ول وم تن الجَھُلِ رَاكياء انظ دک 


سمش 
ات مَعْرِقة بے مهم ؛ إِذْ به یم المَهُمْ والتلهيی ويد الد 
ہاو و 


فور وت ال وَالتَعْلِيِم ؛ وھ ما تعن یم وَینْ مه معرقة لین 
وَالتّقيضَيْن ) وَالمثليْنَ وّالخلائین» وَالعَيْرَيْن » والعالی والجَوهن وَالْعرَِض 


7 


وَتَحْوَ ذلك . 


ای العَالَم: هو کل مَوجود سِوّى الل تَعَالَى وَصِفّاتِ دای وو الکن 


(۱) أي: عن النقیضین. 

(۲) وزاد بعضهم سابعًا ورمز له بحرف التاء إشارة إلى استحالة تعدد الفاعل» والترجيح بلا 
مرجح» وتحصیل الحاصل » ورمز لها جمیعا بقوله: «عجل وقتب) . 

(۴) لأن الله تعالی موجودٌ» ولیس موصوفا بالحركة ولا بالسکون. وقد نقل الامام ابن جرير 
الطبري «اجتماع الموخدین من أهل القبلة وغیرهم على فساد وصف الله تعالی بالحركة 
والشکون. (التبصير في معالم الدين » ص ۲۰۱) 

۳۳ 


ومع 6 


- والرض: هو العَعْتی لیم م لزع »> كَالرَكَة وَالسّكُونِ وَتخوه. وَدَلِيلُ 
اوت واي فهتامَطرفي هم من فيه" . 

والیران: هُمَا الخلاقان» أئ: کر ۳ لین في جمیع صِفَاتٍ 
لس . 


2 


2 .20+3۷ ماك اة 
والمثلان: کل مَوْجِودَيْنِ مُتفْقَيْنِ في جمیع صفات النفس . 


‘A 


وَالتَّقِيهَانٍ: لا ینکن اجْتِمَاعَهُمَا کَالضَدَیْنِء إل أن شین كد بیان 
كَالمَوْتِ وَالحَيَاقء وَالصّدَئْن لا کان كَالحَرَكَة وَالسّكُونِء ولايد من وَاحِدٍ 
منهما فته لا بقل جسم بلا حر کر ولا سکون وال 2 أَعْلّمُ وَتَحْقِيفَهُ في 
که قلینظر فها. واللۂ عم 


3 8 1 ث اليم عفل جا شيخ كَامّء وب صَحَاحٌ ؛ 
3 لاخ رت یی کن بيدا عَثهَاء قیئك بلا 


) وَمِنْهَا تخقیق وَصَوَابٌ‎ EE E 


و و 


ا زروق ۱ 


(۱) لَص العلامة الدسوقي ذلك الدلیل فقال: من آشهر الطرق على ثبوت الأعراض طریق إمام 
الحرمين وهي الاستدلال بالأحكام بأن تقول مثلا: إن اتصف الجوهر بکونه متحرکا بعد 
اتصافه بكونه ساكنا فهذان الحكمان جائزان» وكل جائز لا بد له من مقتض » والمقتضي اما 
نفي أو إثبات» والأول باطل لأن العدم لا اقتضاء له والإثبات إما نفس الجوهر أو زائد 
عليه» والأول باطل إذ لو خصص الجوهر نفسه بالمتحركية مثلا لما زالت هذه الحالة مع 
وجوده لان ما بالذات لا يزول ولا يتغير» ثم الزائد إما مثل الجوهر أو خلافه» والأول 
باطل لأن مثل الجوهر يجب أن يساويه» وخلافه إما فاعل مختار أو بمعنى قائم بالجوهر» 
والأول باطل لن المختار لا بد له من فعل» والجوهر مستمر الوجود فلا فعل فيه في حالة 
بقائه؛ فتعين الثاني وهو العرض المطلوب. (حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام 
السنوسي » ج١‏ /ص ۳۷۲). 


۳ 


صبَحَ في به الجَهْلٍ والضلالی اعرف ای 


ام : کہ ra.‏ 
© التَامنْ: شيخ آفل لسن في العاف شق ظا الحَسَن 0٦‏ ألقاب أثمة : 
۱ أهل السنة 
فده اق ان 7" فالمراد هو 17 : فر ر الدین 7 ا ا جاع 
اد ا منصور ما1 وَكَذَا بُو إِسْحَاقٌ الإِسْفَرَانِيٌ) » ومام 


الحَرّمَيْنَ) ا وم البُو المَعَالي الحَوَيْنِيٌ)» وَمَرْجِمْ ار فى هذا 
ِ 7 2 ر شی 


ETR 


75 ا 


© التّاسغ: یداد هذا الق من العمل والتقل »امه رَاجِعٌ لمانا | علر کم 
العَقَلٍ اة پالکتاب N ٠‏ المَوَيّدَةِ بهمّا ومد اسْتَنْبَطهُ العْلَمَاءٌ مِنْ شورع الل يلكي 
نام ام وه من فلا ا زد کارا في بَذْءِ لالم ۳ 
بارئی» وَآخِرُهَا في كم الوماعة وَالتَفْضِيلٍ والخلاقق وغایة کا يهي ره مر 
الْكَلقِ مِنَ الراب والعقاب» وله أعْلَمُ. وَكَدْ نض علی ذَلِكَ ابن العَرَبِي)!" 


)١(‏ يعني أن استمداد هذا العلم من قواطع مرت وسواطع النقول کل عقيدة توقّفت عليها 
المعجزةٌ کوجود الله تعالی ونحوه تستمدٌ من الأدلة العقلية» وما لا توف عليها كالتعث 
ونحوه مما ثبت بالشرع فتستمدٌ من نصوصه. 

(۲) نص كلام القاضي أبي بكر بن العربي المعافري في تفسيره المسمى باواضح السبيل إلى 
معرفة قانون التأويل وفوائد التنزیل»: : اعلوا ۔ نور الله قلويكمٍ للمعارف ۔ أن الله تعالى أنزل 
على رسوله سورة الأنعام ليلا فيما وردت به الأخبار جملة إلا ثلاث آیات في الأحكام 
وهو ور ليل لَه دن مآ وج ا محرا 4 [الانعام: ]ء فدلّ فيها بالتوحيد من حدث 
العالم وذكر الصفات الإلّهية والأفعال الحكمية والرسالة والرسل مع أنواع الأدلة والحجج 
القاطعة إلى أن ختمها بالخلافةء واقتدى بها کل من تكلم في التوحيد وأصل- 


o 


2 2 
2 


کک چٹ دہ سو ا اک ۳ 
العلوم وم آن تکون ولا E‏ والخدیث - فهو مَوقوف على أَمَائة صَاحِيه 
و و 2 2ه کے 2 > r x‏ 
کے وَعلمهء اما أ مت مرکا مِنْهُمًا - كَالفِقَهِ والصوّف - فتعْلب شَاتَيَة لنقل فيد 
قرط فيه لملم وَالعَدَالَةٌء کما قِيل: (إِنَّ هذا الم دِينٌ فَانْظرُوا عَمَنْ تخود 
شتا ره من يُؤْحَذُ عنه َأوْصَافِهِ | لمُغكيرَة في ذَلِكٌ . 
ESS‏ ۰ یی 7 و ے 
| قضائل حجة مَنْ ظَهَرَتْ مره عِلْمًا وديا لا بخ اج إِلَى تغریفب بدء لک كمال فیه» 
[الإسلام الغزالي| 


7 0 حَامِدٍ محمد بْنْ ُن مُحَمَّدٍ العَرَالِئُ) حا من هَذَا ا حتی كَانَ 
کی 


مب ِحْجَّةَ الاسلام وَسَيْفِ ال وَمُو في اللہ و" وول الديق 


۔ و 


رجا وَفِي التصوف إِمَامٌ سهد له المي 1 بُو الحَسَنِ الشَاذِلينُ) بان 
می » وَهوَ تابح ل«أبِي طالب لک وَ(الحَارِثِ بن اد الما ِيٌ) في 


5 


سر 

ألم يعض كلام الحُكَمَاء ء في كته وَذَكرَ في «المُئْقَذٍ من الصَّكَالِ) 3 

خد عُلومَهُمْ في اَل مِنْ و ن“ مم مَعّ الیزامه قلایماکة رین من ال رالاة 
() م12 


مہ ەه ەر کی ہی یی کا ھی 
» وقال: انه مَارَالَ ين ران السن وَقَبْلَ البلوغ الی أن تاف سنه 


= الدین ابتدأ من حدث العالم إلى الکلام في الخلافة والامامة. (واضح السبيل» مخطوط 
بخزانة القرويين بفاس » ج٤‏ |ق٦٦إ).‏ 

00 هو من کلام التابعي الجليل الإمام أبي بكر محمد بن سيرين (ت۱۱۰ه) كما رواه الإمام 
مسلم في بدایة صحيحه. 

.)۲ تحقيق محمود بیجو ط‎ ١ المنقذ من الضلال (ص‎ (٢) 


۳۹ 


6 _ سس )ود 


وَذَكَرَ «الشْمَنِيٌ) في تَعْلِيقَتهِ عَلَى «الشّهَا)0" آنه مَنشوبٌ لِكَدْلٍ الضوفي ء 


5 

کان کو ور ور 2 91 جج وھ يسرع 7و 

ل ابوه تحترف بدل ؛ وه کات بُحِبُ الط ویر َء فلا ۶ حضرته الوفاة 

یر سم ۶ ے 4 : و رم ؟ 
أوصى 0 (أبي حَامِدِ) دبي ب یر صربق له كَقَالَ: و یس 


1 7 2 کان یر 


وَذَكَرَ صَاحَبٌ (الکَر يد مِنْ شِعْرِهِمَا عقطین» أَحَدمُمَا قول «أبِي 
الفتُوح): 
تاب نها مولي عام 
طال يلي دون صخي سهرث عَيِنِي وَتَامُوا 
تلايي لِعَدُولِي ورمورا 
ريي َيل > ؟: , ,-,+16,-,۰ 


ده ہے۔ 1 ۳ رصم 7 2015 
وَكَنْ د الإِمَامٌ ہُو حَامِدِ) وب وَألف في علوم ثَمَانِيةِ تخا مِنْ سَبْعِينَ 


)١(‏ هي الحاشية المسماة مزيل الخفاء عن ألفاظ الشفا للشيخ أحمد بن محمد الشمني المتوفی 
سنة ۰۵۸۷۲ وهی مطبوعة بهامش كتاب الشفا للقاضي عیاض دار الکتب العلمية» ط١.‏ 
والکلام الذي نقل منه الشيخ زروق يقع في (ج۲ ص۲۸۱ ) 

(۲) هو: أحمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي أبو الفتوح الواعظ . أخو الامام أبي حامد» 
من أحسن الناس كلاما في الوعظ وأرشقهم عبارة » مليح التصرف فیما يورده» حلو 
الاستشهاد» أظرف أهل زمانه وألطفهم طبعا. (المستفاد من ذيل تاريخ بغداد» لابن 
الدمياطي » ص ۰۵۷ 

(۳) هو كتاب خريدة القصر وجريدة أهل العصر لعماد الدين الأصفهاني (ت ۹۷٩۵ه)‏ ولا 
توجد هذه الأبيات في القسم المطبوع منه ولا ذكر لأبي الفتوح الغزالي. 

۳۷ 


سح 


۳ رك نگ 2 3 
یمد رمَا «إحيّاءٌ علوم الڈین) اعتمد فيه على (قوت القلوب»7) د«آپي 
طالب المکی»» تراد بنطا وَرَادهُ فد ین غیرو» وقیل: کی في اَل یم 
وکان بَحتم مَعَ کنبه بد زر فيه في کل يوم عشمتین» کم الله به العا وَالعَامٌ: 


وکا ساقي املع ماما في المَدامب» وه تدل عَلَى عَرَارَة علمه 


5-4 


واتتاع تظره وَقَهُمو» 2 ماه سَنَهَ حمس وَحَمْسِمِنَة 


سی سر یر 


0 رد 


وَسَمِعْتُ (أبَا َد اللو القَوْرِيً) بقُول: یال «ابْنْ العَرَبيٌ) في کتاب 


«الاقتراب في رح الجلاب): ۶ لگ یا «أَبُو خامد» فى الوم رل 
الاك وَرَجَعّ إلى المَقْصُودٍ مِنْ مَذْهَبٍ 5-7 وق به 


وه مر 


قلتٌ: کو گی ماني 6 اكلام من مرخ وش ء وَاللْهُ أعلم . 


نَ أن نع في الکلام عَلَى أَلفَاظ ل العَقِيدَةٍ المَذْكُورَةِ بما کی وَالله 
وھ و مس ور 


ےڈ ن» وَعلیّه التکلان . 


)0( هو كتاب «قوت القلوب في معاملة المحبوب وو ووصف > طریق المريد إلى مقام التوحید» 
الرضواني » طا مكتية دار اران ” 

۲( ھو: أبو عيد الله محمد بن فاسم بن محمد اللخمي المكناسي ثم الفاسي ء الأندلسي 
الأصل » شهر : بالقّوري» شب شيخ الجماعة بفاس» وعالمها ومفتیها» من شیوخه العبدوسي » 
ومن تلاميذه: زروق» وابن غازي» من کنبه: : شرح على مختصر خلیل» توفي سنة ۲ ۰-۵۸۷ 
(الضوء اللامع لأهل القرن التاسع ؛ للسخاوي ؛ ج۹ /ص ۲۷۷؛ شجرة النور الزكية في 
طبقات المالكية » لمخلوف ص١٦‏ ۲) 


٠‏ محمود إبراهيم 


۳۸ 


سول مس )مس 


awen grant mer:‏ بر دو و 


۲ شرح خطبة العقيدة‎ ١ 


LS ar‏ ہہ رج ہس شڈ ج ش۴ 


نا إه: (ا لیا 0 ِلّه) 


۶ 


قُلْتُ: َمل رن لالب و ژاللام في «الحَمْد) ِلْجِنْسِ) 


للَإنْشَاء على الأول يَكُونُ الكقْديدُ: کل التحاید للی وَعَلَى الاني يَكون 


29 


اتقدیر: الکند الي حمد الله به تسه بقزلی یه الافراز وهو مُرْتصَى 


12 


الشّيْخْ «آبي العبّاس المزسی) ودَإئاعنة » وَعَرَضَهُ عَلَى (ابْنِ النحاس» جازما به فَلُمْ 


رو كو 


برده - 


ال «ابْنُ الهَاکهانی»: و هر لا بتافی الذي 


(۱) قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: الحمد: الثناءٌ بالجمیل» سواء تعلق بالفضائل وهي 
الأفعال » کقوله: ند یر ی مدا لد [الاعراف: ٤١‏ ]» أو بالفواضل وهي الصفات 
رد ند يِه ای لز یذ وا [الإسراء: ۱۱۱] ومورده اللسان» فهو عامٌ المتعلّق 

ص المورد» والشكرٌ عام المورد ؛ لتعلقه باللسان والقلب والجوارح» خاص المتعلّق ؛ إذ 
رن ال فی ت النعمةء فبينهما عموم وخصوص لا من وجه واحد. . (ج۱/ص٥).‏ 

(۲) عبارة الشیخ زروق في شرح الرسالة: وعلى الثاني: الحمد لله الذي حمد الله به نفسه في 
أزله» فغايته الاعتراف لله بالحمد لله وذكر حمده الذي حمد به نفسه في أزله. . قال الشيخ 
أبو العباس المرسي 4ة لما علم تعالى عجز خلقه عن حمده حمد نفسه بنفسه في 
أزله» فلما خلق الخلق خاطبهم بقوله: : لت ب أي: قولوا: الحمد لله الذي حمد الله به 
نفسه في أزله . 

(۳) قال الشیخ زوق في شرح الرسالة: قال ابن الفاكهاني: ولا يتنافى الإنشاء والاستغراق ولا 
الاستغراق والعهد» » بل هو مضمن به لأنه تعالى حمد نفسه يكل محامده وهو عالم بها »= 


۳۹ 


مر شرح خطبة العقيدة م ده 


2 رم ھر رگ و رصم و9 
لي به. وَمَذَا ہُو الم بکلام المَخْلوقِينَ» وال 


دو ل و مہو ےئ کے و 5 نے أله کہ ارك رهم في ئا 
الله ولا يثني عليه حَق الثتاء سوّاه؛ لاآن الثتَاء تابح للمعرفة» وَلا تعرف الله الا 


ا و ریگ رق رم ا کو کو ہو ہے 6 
وَالتَقديرٌ في الاخیر: آنشیٌ الحَمْدَ لله بن أَحْمَدَه الان بأن أثبي عَلَيْهِ با 
عم 
رد ؟ ° هه 7 
ضافة ملك واستحقاق» فلا يَسْتَحِقَ الحَمْد 


۳ 


وَإِضَافَةٌ الْحَمْدِ إِلَى الله 


۱ 
7 5-2 


۱ 


اف قل نی خی الثثاءِ سواه 


۱ 0 موی( مي > : و رار 
معانی | ( ینم اس ل[ذاره مو 86 کے کے 5 1 رو وا 
بصِفّاتِ الاألوهة . 


إن شتت فلت: الظاوژ الررة بالدلائل» المُحكجبُ عَن اي 


وقد قال باقلم: «الحمد لله بکل محامدہ كلها ما علمت منها وما لم آعلم»» بخلاف 
الإنشاء بع العهد فإنهما متنافيان لقدم المعهود وحدوث الانشای واش أعلم. (ج١/ص٥).‏ 
قال لش زروق في شرح الأسماء الحسنی: هذا الاسم جام لمعاني الأسماء وحقائقهاء 
وقد اختلف في كونه مشتقا أو مرتجلاء وعلى کل فهو للذات الكريمة جار مجرى الأعلام 
لاختصاصه» وقد فسره بعض المشايخ بأن مدلوله ما تعنو له الوجوه والقلوب عند موقتف 
العقول فساله فيه أي: تحير وله أئ: تعد له. (ق-/1) . 

قال الإمام السنوسي: الألوهية: عبارة عن کون وجود مولانا ۔ جل وعز ۔ واجبا غنيا عن 
الفاعل» وأن کل ما سواه مفتقر إليه. وان شئت قلت: الألوهية: هى استخناء مولانا 
- جل وعز ۔ عن غيره» واحتياج كل ما سواه إليه. وبالجملة فهي عبارة عن كونه خالقا 
ويس بمخلرق: ولا تزع بين أهل الإسلام في أن تدبير العالّم كله » وخلق الأجسای 
واستحقاق ماد وقدم الذات القائمة بنفسهاء كلها من خواص الألوهية » ومعرفة سائر 
اخراص توقف على تحقيق مذهب أهل السنة. ثم الخواص متها ما هو شرعي كاستحقاق 
۱ دة من الصلاة والزكاة والحج ونحو ذلك» ومنها ما هو عقلي كوجوب القدم والبقاء له 
تعالى في ذانه وصفانه (شرح العقيدة الوسطى ء ص ۰0۷۰۸ 


۶۰ 


ہس ۔ سد 


ون شنت قُلْتَ: الْمَواضو 2 بالجلال َالکمَال ¢ امه ءَ عَن التَقَصٍ وَالمقٌال. 


ر ےا م 3 


0 شنت قلت: الذي تَقَدِّسَتْ عَنْ سمَة الحَوَادِثِ دا وَتتَرّمَتْ عَن 
اه مه بسمَة اجه صِفَائهُ وشهدث بوجوده مبدعاگ و عَلَى وَخْدَانيه 


سے تسو 


ر وو 
ناته . 


كت 


۳ 


وَكَانَتِ العَرَبٌ في جاهلیها لا تطلق عَذَا الاسم الا علی المَعْمُودٍ الحَقَ » 
وَكَذَا «الإلة) بالأَِفِ ب واللام 27 في کل مَعبود ۹ سواء عبد ب 7 کت 
باطل ‏ وتا ون به ماقا في لالب » ثم َر الاسلام وین وَتقَّى لاک . 


ہے کے وود 


رَأجَارَتِ لیر وَالإِسْحَاِيَة" (طلاق الاله على مَشَايِحِمْء وهو عَمنوع 
رعا لایهایی مع کا بقتضيو من المُسَاوَاۃ: 


2 
2 


۰ ری ا وه معام که 4 4 ےہ دعر م2 ہیں لق - وی 
ثم اسم لا و کم پر خی تعالى » نهو جار مخرى 3022ھ 
گونه رجا أو مُشْتقا مکنا وان 1 وم الاشتقاق في وَج الاشتقاق عَصَرَة 


)١(‏ قال الشهرستاني: النصيرية والإسحاقية من جملة غلاة الشيعة» والنصيرية: أتباع أبي شعیب 
محمد بن نصير البصري النميري (ت۲۷۰ھ) كان يدعي أنه نب بعثه أبو الحسن العسكري 
الإمام الحادي عشرء والإسحاقية أحدثها إسحاق بن زيد بن الحارث » كان يثبت يغبت لعلي بن 
أبي طالب شركة مع رسول الله مت ثم ثم أتفقا على أن الله حل في علي . اک الملل 
والتحل؛ ج١‏ /ص٠‏ ۷۰ ۲۲۲ تحقيق أمير على مھناء وعلي حسن فاغور» ط۴ دار 
المعرفة) . 

(۲) وقال الإمام الواحدي: وأكثر العلماء على أن هذا الاسم ليس بمشتقء وأنه اسم تفرّد به 
الباری سبحانه» يجري في وصفه مجرى أسماء الأعلام» لا يشركه فيه أحد؛ قال الله 
تعالى: هل تَا له ل سا [مريم: ]1٦‏ أي: هل تعلم أحداً يسمى الله غیره. ومعناه: 
المستحٌٌِ للعبادة» وذو العبادة» الذي إليه توجّهُ العبادة» وبها يقصدٌ. (التفسير الوسيطء 
ج۱/ص۰۱۳ .)٦٦‏ 

۱ 


72 7 یہ ٦‏ کی و مه و 9 3 
أقَهَ ال» ذکرها »ا 3 لش ۳ 26 و ل إن جمیع الا سماء تصلح للتخلق إلا 

و > کو e‏ 

هذا الاسم فإنه للتعلق 
جع َكَل يعض العلماء: له اسم الل الأَعْطَمُ الذي إِذَا ذعي به أَجَابَ و 
:استجابة الدعاء ے‫ ا وت کو ر نے 2 
9 ۲ يجب منهم إلا 


بالاسم الأعظم | سل به أَعْطی لکن برد 1 و 
ايل یجاب بل الذكر إن لم بَكنْ مَعَهُ يشار عظمة لوک وَذلة لبود 
هو لَغْوٌءِ وَغَالِبُ ا خُوَالِ الخَلَائْق عَلَى خلاف ذَلِك ؛ اد 


2 2 


۱ رہ عَنِ الافتتار ر وَالتْظِيمٍ» و اه 
ثم قا ل ردا : (المبدئ المعید) . 


کے ODE‏ شس 2 


او اة : يعني مئ الحَلتيء أي: مُظهرعِم من لدم وَمُعدِِمْ بَنْد عدم 


| تعالى اليد إر 
ز سح ان قال الله تعالی: سر هو یی وميد [البروج: ۱۳ وَقَالَ عز مِنْ فایل: 


7 بر و 


#وهو آلزی بر ڑا الاق ثم بهیده» [الروم: ۷۷[ 0 3 ذکره: کا بنا 
کے 2 ہیں 
ول لق يده َدًا ءا [الأنبياء: ]٠٠١‏ الاَة 


قال ا َو الحَتَنِ لح رالی»01) دا (والوّارد من ها ¿ الاسمیّن 
الكَرِيمَئِنِ ھت الفِعلٍ في قله تَعَالَى: 2 هر هو بی ئ وی4[ [البروج: : [r‏ ] فَالمَبْدِئ 
مِنَ الوبداء وهو الإظْهَادُ عَلَى وج 0 الما للاعادی وهو الرُجُوعٌ عَلَى 
کین می 2 3 
طبعة ٢‏ دار آزال. 


7 هو: بو الحسن علي ین ای بن الحسن الحرالي التجيبي (۱۳۸ه) مفسّرء عالم 
بالأصول والکلام والتصوف من علماء رصاق عم الا له يه مدو :من 
مصنفاته: «مفتاح الباب المقفل لفهم القرآن المنزل)ء قال ابن حجر: جعله قوانين كقوانين 
أصول الفقّه . ٠‏ (راجع الأعلام للزركلي » ج٤‏ ص۵1 ۲). 


855 


e 


© مس ه: 


مرج تطویر ابذی فهو تََالَى بدا لکل عَلَى کم ما ۳ یم علو هر لِك 
و ر 

المُبْدِیٌ المعید» وَإِنْمَا قیل فیهما: 2 اسم وَاحڈء لان عَغتّی الأول تم 

بالّانی) . 


3 ٥ 


روڈ رس 28ھ ۔ہ> < ؟ ب ہے ہے اث 
رید : وَمُقَتَضَى الثاني توف على الاول؛ إذ لا عا إلا ببداية وَإِبْدای 


ول دك باشتیاره كَمَا َل له لهُ: (المَعَالٍ ل لِمَا يُرِيدُ) لا حَجْرَ عَلَيْهِ فی بداية 

رلا اعَاکق یل کا سا گم يساك می به بای فیطل الول بالود اليل 
ال فى «الجكم) : «عَلمَ أن الا بکَنَوَتُونَ إِلَى ظَهُورٍ بر تا( یال 

مص سیت من یاه » [البقرة: ۰۱۰۰ وعَلم 1 حَلَاهُمْ وَذَلِكَ اکرگوا 


العَمَلَ اعْیمَاداً عَلَى الأَرَلِ نا 5 ل رمک لو كَرِيبُ قن الْمْحْسنتَ 4 
ر رە و 

[الأعراف: ٥٤]ء‏ إلى المَشِيئة سند وء ليست کنتید تستند هي إلى شَيْء) ی 

انتهى . 


قط مت هله للع بات البدْءِ العا الئل بالاخییار وَذَلِكَ فیراعت 


۰ 0 


جُمْلَهُ ما دور عَلَيِْ الاعاد ۳ قالائیان بهما من بر 00 


7 
2 


)١(‏ قال الشيخ زروق: : سب العناية: الوجه الذي من أجله كان اعتناء الح تعالى ببعض عباده حتى 
هم ہما لم بخص به غیرہم؛ ويسمى ذلك سر القدر» وهو ممنوعٌ عن أفهام الخلق 
بحقيقته» وان كان يظهر لبعضهم لمعات منه » فالحکم الجاممٌ له الرجوع إلى المشيئة ٠‏ (الشرح 
لحادي عشر على الي العطائية ص٢٢۲‏ تحقيق نزار حمادي» ط١‏ دار ابن حزم) . 

)٢(‏ راجع الحكم العطائية لابن عطاء الله السكندري» ضمن الشرح الحادي عشر على الحكم 
+ۃ9990ف9ف08 تحتي زار اي دار ابن حزم. 

(۳) قال القاضي البيضاوي: فن : الاعتقاد بنشعب إلى ستة عشر شعبة: طلبٌ العلم» ومعرفةٌ 
الصانع » وتنزيهه عن النقائص وما يتداعى إليهاء والإيمان بصفات الإكرام مثل الحياة والعلم 


والقدرة والاقرار بالوحدانية» والاعتراف بأن ما عداه صنعه لا یوجَذُ ولا بعدم إلا بقضائه- 


۳ 


کمچ( متسه 96 


۳ 
٤ واه‎ 7 


الائئکل9) وَمِنْ کَمَالِ الخطبة ؛ 30 ریا الكمالي ا ي اختصارا ا م 
ان 00 اده وبا لوق . 

0 ص 00 لعَظَمَةَ 
وَالجَلالِ لتر عط اہ ا سور رت 1 ل يا و 0 


0 +- 10 
إلى جلب بض يکون فی اَم ملا في فلا فَلمَالِكُ له مالك لكل شَيْء 
رَمُلَكهُ أَعْظَمٌ اله مِنْ کل شین 
ومع مَعتی (المجید»: الف لد وهو من المَجْدء قَالَ سیم (نَاصِرٌ الدین 
البِال): الد لد اجْتِمَاعَ ماف الكَمَال م مع الاتساع الو ويه 


= وقتره والایمان بملائكته المطهّرة عن الرَّجْسٍ المعتکفین في حظائر القدس؛ وتصديق 
رسله المؤيّدين بالآيات في ادعاء ابر وحسن الاعتقاد فیهم؛ والعلم بحدّث العالم 
واعتقاد فنائه على ما ورد به التنزيل» والجزمٌ بالنشأة الثانية » وإعادة الأرواح إلى الأجساد 
والا قرار باليوم الآخرء أعني بما فيه من: : الصراط » والحساب » وموازنة الأعمال» وسائر ما 
تواتر عن الرسول میت والوثوق على وعد الجنة وثوابهاء واليقينٌ بوعيد النار 
وعقابها. (تحفة الأبرار في شرح المصابیح » ص ۱۱۱) 

)00 براعة الاستهلال» في الأصل: هي أن توضع اليد فوق الحاجب لطلب الهلال. وفي 
اصطلاح علم البدیم : هي کون الابتداء مناسبا للمقصود بأن تجعل الديباجة مشتملة على 
الإشارة إلى مقاصد الفن والدلالة عليها. (انظر حاشية أحمد الجندي على شرح السعد على 
العقائد النسفية » ص۷) 

(۲) هو الشيخ أبو علي ناصر الدين منصور بن أحمد بن عبد الحق المشذالي (ت۷۳۱ه) الفقيه 
الحافظ المشارك في المنطق والعربية» له شرح على رسالة الإمام ابن أبي زيد القيرواني» 
ومنه ينقل الشيخ زروق. ۰ (راجع نيل الابتهاد للتنبكتي» ۰ ص ۳6) 


٤٤ 


56 شرح خطبة العقيدة + 


99 ھ لسر له وو ه عدي 5 > ر 
قول العرّب : مجدت الماشيّة » إذا وجدت روضة خصيبة . 


کچ ےہک مر ۶ ۵۶ ےھ ب رھ کک سے ده کا ره ور 
ثم قوله: «المّجيد) يَحَتَمل أن يكون وصفا له فتکون الدال مَضمومّت 
0 ر 9 كيده سف کری وم هوف ہے له مد و E‏ 
أئْ: هو تَعَالَى مَجید عَلی الإطلاق مَجْدا ذَاتِيًا عير ميد بشیء ولا مَؤقوفب علیّه» 


و جه 
ا 


ویختیل أ ی۶۷ لت 
بالکزش وَمُ عَم شورته ره یا تخت لا ین حَبث فل وتف إِذ 
۲ ۳ کا ہو آَفقَلُ من َالرُوح؛ نی قال الہ «أبُو الحَجاج 
الأئشری؛!': (العَرزْشُ والکزسین دمن فی ترسي) . 

وفی (الحکم): (وَسعک الک من یت جَتْمَايتكَ) وَلَمْ يَسَعْكَ مِنْ 


۶ 


سر 4 مر مه ام ۳ گر 4  -‏ 790 
حیث بوت رُوحَارئیِكَ+'"ء اه اعرف مَوْقِعَ 11 ,79,1 


)١(‏ قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: العرشٌ في اللغة: عبارة عما علا وارتفع » ومنه: 
بعکت نوکت 4 [الأنعام: ۱ والمراد هنا مخلوق عظيم جامع للکائنات ؛ الكرسي 
والسموات فى جنبه كحلقة ملقاة في فلاة» هو أجل المخلوقات وأعلاها منصبا وأشرفها در 
5 یکت فهو فوق ف الجلالة والرفعة» لکن رفعته وجلالته إنما 
سوى بني آدم والملائكة » فهو فوق العالم كله في الجلا والرفعةء لكن ر و 2 
هی بجعل من الله له لا بذاته ولا لذاته ولا من ذاته» فهو وان كان رفيعا جلیلا فرفعة الحق 
(؟) هو: يوسف بن عبد الرحيم بن يوسف بن عيسى الزاهد» المعروف بأبي الحجاج 
الأقصرى » ولد ببغداد أوائل القرن السادس الهجري وتوفي بالأقصر سنة 747 ھ؛ صوفي 
مصري » برجم نسبه إلى الإمام الحسين بن علي: زه الحكمة العطائة: خرو 
(۲) قال الشيخ رروق في الشرح الخامس عشر في شرح هده ده خروج 
روحانيتك عن أن يسعها الكون من زلاثة أوجه» الأول: بوجود العلم والمعرفة المحيطة به 
وبخيره من الكائنات. الثاني تعلق الروح بالعلم بجلال الح الذي لا مطمع للجسم فيه إلا 
بوا سطتها. الثالٹ: اتساع النظر وامتداده لما لا يسلمه وجود الجسمانية في الجملة وهي 
۱ ۱ 2 نی آلفاظ کتاب ١‏ ۳:۰ 
المعانی . (مفتاح الافادة لذوي العقول والهمم على معاني ألفاظ كتاب الحكم» ص 4۰ 
تحقیق مصطفی مرزوقي؛ ط١‏ دار ابن حزم) 
0 


معی 


کے 


سوا 


الإضَاقَِ''ء وَبالله الیش 

و«البطتر): مره على اصرف بمُرَعَت وشِدَةٌ البطش: جَرَبَائهُ بطريق 
الق والجّلال وَالعظمَ و اله أعْلَم . 

ول (الهاڍي صَفُوَةَ العبید إل المنهج الرشید والمسلّك السدید) يَعْنِي 
7 مر یقن بالل نے وَبِمَا جَاء عن الله وَرَسُولِهء كما ثحب الله 


و( الصَفُوَةٌ): المُحْتَادٌ الحَالٰصء والمراد ه هنا المؤمنو ٹون هم وَحَاصِيهِمْ ؛ 
ال اللہ له تعالی: ثم ارتا الکتب ان افيا من عبادنا نهر ال لے 


۳ 


صرح رور ۳4 


وَمنهُم مقتصد ومهم ساق ا لت ان ک» [ناطر: ۳۷] الایت قیل: المُرَادُ 
بالكتاب: كَلِمَةٌ الاخلاص. وَإِنَمَا قَدّمَ لالم لا فك وَلَمُر الاب لا 


۹ ۳ 9 سم 1 1 یه مر میں ای مر محر 

ر الوم بها دک یه تعللى: وک لله ےک 5 ازج وه 
س ہے رو رمع ے سم مر تا 2 ہے مر مه 
فى لوی وگرہ لک الكثر وَألْتْسُوقَ الصا rE‏ الوت لی مضلا من أله 


۲ وم تة ۳ وگ م2 2 ۳ 
ف«المنهح الرّشید» هو الایمان والإسلام وَالعَمل بمفتشاهما؛ لا 
الذي 


المَنْهج: ري وَالَرَشِيدٌ: فيه الرشد» آئ: المَّلامَةٌ المع 
وَدالمَسْلَكُ): هو ما تمْسّی عليه ین المَنهج » فهو حاص بَعْدَ عَامٌء وَوالسَّدِيدٌ) 


الحَسَنَ سے 


)0 يعني [ إضافة الروح إلى الله تعالى في قوله: : لد کاک رک مکیکه تی ی حدق برا ين صَلصّل 
ور مسج و 


من خر سونو ا فا سوه د ونفخت فيه ين زوس شعو له سر € [الحجر : ۸ -۲۹]. 


٦ 


سس ہج ہہ ہہ 


کر وں رر 2 رومع 8 2 ہے مت 
نیع الإيمَان وَالإِسْلَامُء وَالمَسْلَكُ ينه طرِيقُ الست لتاق 1ج | 

| مؤمن يحب 

وَالهِدَابَة ب ی خروم تیه ژتکریه ضد ذَلِكَ وهو الک موق والعضیّان الکفر 
يسو وي وو و و والفسوق 
لا يُوجِدٌ مُؤْمِنٌ بحب مِنَ لاف طَائْعًا كَانَ أَوْ عاصیّ» وَذَلِكَ هو الرْشد شد والعصيان | 


رمه عم رم 


بي نه يم حيث كلك الي ع حل ال م عَلَيْه هر الهدَايٌَ 


2 
مان و 


ا گے 3 3 ° ےہ 3 ۳( 6 1 2 
والضل: إِعْطَاءٌ الشَّيْءِ من عَيْر سیب ولا اسِْعفًانی. وَالتَعْمَةُ: ما تخصل 


به الرَاحَةُ ول ال في «الجگم»: : احِتا فيك لا لِسَيْءِ ملک ؛ ون کنت 
حينَ وَاجَهَْكَ عتا رابك رِعَابئّة؟! لَمْ کن في له اخلاض أَعْمَالء ولا 


عع 


مُجُودُ أ خْوَالٍ» بل لم ین هکل إلا عخضن الافشال ‏ أَوْ عفیم »۰/۳ | نی 


)١(‏ كتب الشیخ ززُوق في شرح هذه الحكمة العطائية: (عِنايتّهُ فيك لا لِشَيْءِ منك) فلت: 
يقول: اعتناژه بك حتی أوجدك من العدم» وأمدّك بالنعم وخصصك بالكرم إذ قال: لت 
گرا بی عاتم # [الإسراء: ۷۰] ثم حلاك بالڑسلامء وجعلك من أمة محمّد يالام لیس 
ذلك لعلّة من أعمالك ولا غيرهاء بل من عميم فضله وعظيم إحسانه» كما برهن علي 
المؤلف إذ قال: (وَأَيْنَ 2 کت حينّ واجَهَنْكَ ِا راك رعابَتة ؟!) قلت: عنايته متوجهة 
لإيجادك » ورعايته إنما هي بإمدادكء إذ لم تكن شيا مذكوراء ولا قوة لك ولا مناصر يعد 
وجودك» فلولا رعايته ما كنت قائم الوجود؛ ولولا عنايته بك ما خرجت من العدم إلى 
اید ا ا مه (لَمْ يَكَنْ في 

له إخلاص أغمال) قلت: وهي الحرکات الجسمانية التي ترتب عليها وجود الجزاء في 
۳ والمال. ثم قال: (ولا جود و أخوال) قلت: وهي الحركات القلبية التي يترتب عليها 
وجود تام في الا . فلما ایا قبل وجودك انتفى حکۂٹھما أن تكون علة في کو جود 
وبقي محضٌ الفضل والکرم» كما قال: (بَلُ 1 یک هُناكَ الا مَحْضٌ الافضال) قلت: 
المحض: الخالص الذي لا يداخله شيءء والإفضال: الاعطاء من غير علة ولا سبب في 
الماضي ولا في المستقبل ولا في الحال. . ثم قال: (وعظیم وال .) قلت: النوال: العطاء. 
وعظمته من ثلاثة آوجه: آحدها: لا عن عوض ولا لغرض. الثاني: أنه عائد على العبد 
بوجود نفعه» لا على غيره» ففائدته زيادة یه . الثالث: أنه في ذاته بذاته عظیم لذاته ؛ إذ هوت 


1۷ 


جوز سس شش 


وقوله: منم عَلَيْهِمْ بَعدَ مها الَوجيد راسة عََائدهِمْ ین لا 
اليك وَلتزدید). 


ل ام بَعْلَ الهدابة بَا یم النَّقَصضَ وَالِعْوَايةَ » وظاهرٌ کلامه أن 
۳ عار 0 چو 5 سروم م 7 Tr aio‏ 
نما هو الویمان الِجَازِمٌ ثم ار في کا بحظهٌ مِنَ لیزمان و 
به هو وَغَيْرُه وَاسُتدل له اب أبي جَمْرَة) بقوله تَعَالَى: اقرا سر 
ررم مره ر س۶ - 7 


ھ۶ 
رم مس امه 3 سر سا مت 1ت )1ھ ۔ ۳ 7 1 4 
ريك الى خلق» [العلق: ۱] ره پالقراعة باشم رب شم کر له کا یل عله مه 

لح والتقیر وَالتَصَرّفِ والتذبير. 

مر هر 4 2 نعي مر مر 
ومعنی «شهادة التوحید» قوّل: «لا إل | 

2ك كم م ےر ا ٹہ و کا سس رو یق ر 

کرم التؤحيد تَعْليبَا لأولى على الثاني أو لها مرف عَلَيْهَا ردو با 

آذآ سسسب ب 

= استئناف الوجود وإقامته من غير علة بحال. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية» 
ص ۲ - ۵ ۲). 

)0 نص کلام أبن أبي جمرة: قوله تعالی: یت یی ن و عازن ینعی [العلق: 
-١‏ ۲] فيه دليل لمن ذهب من العلماء إلى أن أوّل الواجبات الإيمان» دون النظر 
والاستدلالء وأن النظر والاستدلال شرط كمال لا شرط صحة؛ لأن قولہ: اقآ بر 
رك € تمّت به الفائدة وحصإ به الإيمان المجزئ وقوله بعد ذلك: ای خلق لي خلق 
لسن ین هو طلب النظر والاستدلال وهو زيادة كمال الإيمان لأن الأنبياء عتهرتاه 
أكمل الناس لیماناء ولم يفرض الله عر على الناس على أيديهم إلا الایمان المجزی» 
وبقي الكمال یه لله لمن يشاء من أتباعهم . (بهجة النفوس » ج١‏ /إص۳٠‏ مطبعة الصدق 
الخیریةء ۰۱ ۸٣۱۳ھ)۔‏ 
قال ابن أبي جمرة أيضًا في 
«أتدرون ما الإيمان بالله وحده 


99997 و حر 


| 


شرحه على صحيح البخاري تعليقا على قوله یت 
«f‏ قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: «شهادة أن لا إله إلا الله وأن 
محمدا رسول الله»: فيه دليل لمن یقول بر أول الواجبات الایمان» دون نظر ولا استدلال؛ 
لانه بتاع لما أن ذكر لهم الإيمان لم يذكر لهم بعده نظرا ولا استدلالا . هة النفوس » 
ج۱/ص۹۸). 


۸ 


8س و 


عو 


وَ(الحِرَامَةً)ا: الحفظ والرعاية 2 عن الب + وَالضَباع . 

وَل العَقَائِدُ) جَمُمٌ یدق وه ما يُجْرّمُ به من الحَمَائِقٍ وَعَيْرمَا۔ 

وَ(الظَلَعَاتُ٤)‏ جَمْعْ ظلْمة» وهي مَا يَحْجُبٌ عَنْ رَُؤْيَةَ الشیء فیکون مَانِعا 
عَنْ ِذْرَاكِهِء وَاسْتُعِيرَ دك لِلنَشْكِيكِ الذي ہُو رد ین حَاطِرَئْن لا 


کے 


- عَلَی الاخر وهو دید رارف وّالله نه أغلم . 
و (السَائِقٍ لَهُمْ ال اتباع ر سول النُصْطفّی َة وافتقاء آثار 
صخرو رین النگیین ای والتسدید). 


3 2 ۳ و 

يَْنِي آن ن اميه ۾ بشَهَادةٍ الَوّحيد التي هي لا له ل الله محمد رَسُول الو : القصود من 
اه جم 2 | العلم اتباع 
وحراستها عَنْ ظلمَات التشُكيك ب والتروید فد سانيم يذ لك لی باع سول ر مول ی 


وَأَضْحَابهِ تام لإنَْامِه د عَلَيْهمْ وک بما لَدَيْهمْ ؛ لن ۳ هو و مشود وَالمراد 
7 العلم لمحت والاعتمّاد فَقَدْ قال عجراتكم: لن لله لا يشال الحَلْقّ عَنْ ذَاتِهِ 
یناه وا عَنْ تایه ودرو ولا نام عَنْ 
«لَطَائِفِ المتن»۲: «قاطلت رَبك من حَيْثُ سك ). 


آثره وهی قَالَ فی 


وَكَالَ تعالی: ##وّمًا لمت ان رالاس إا ليع 


وک لیبائة في اتباع ار زا وُصَولٌ 1 لكا ۳ 
3 کے ےم سے م ج- 7 از ہے 
هم اَنصَار الدین وَحَمَلَةُ الریکة ۳ فَهُمْ الْقَذْوَةٌ فيمَا 


(۱) لم آقف علیه. 

)۲( هو کتاب لطائف المنن في مناقب الشيخ أبي العباس المرسي وشیخه أبي الحسن» تألیف 
الشيخ العارف بالله ابن عطاء الله السكتدري» حققه الدكتور عبد الحليم محمودء وطبعته دار 
المعارف . 

۳۱( المع رضم الهئ عرف العبادٌ به أحكامَ عقائدهم وأقوالهم وأفعالهم وما به صلاحهم- 

۹ 


© مس _ 


لو وَالأَسْوَةٌ فا اتكلرة 4 لقن اکر کن مداه + وید كال :الله 
تا ری کی مد ا اشک >4 [الحجرات: ۰]۱۳ 
o‏ 2 ص0 روط 

کم مُكرَمِينَ اليد - أي: بالتَضر الإلَهِيَ - والتقوية الرَبانية مَعْلومٌ ین 

یرم مُشَاهَدٌ من أَخْبَارِهِمْ وبالتنیید الذي هو مُوَاقَهُ َقَهَ الک في القَوْلٍ 
اس 0 2 4 ۰ 2-2 

والعمل قَالافیِدَاء بهد بهديهم م وَاجبٌ» وَافمَاء آتارهم - ای ي اتباع من غير ر اعوجاج 
۳۷ 8-ھ+ ۶" 


وك مَسَالِكَهُمْ وَانْهَجْ ممَاهِجَهُمْ وَألْقٍ عَضَاكَ قَهَدَا جَايبُ الوَادِي 


7 2 7 گے 3 5 72 
وَ«الرَسُول) لعَة: السَفِيرٌ المُصْلِحٌ» وَسَرْعا: السّفِيرُ بَيْنَ الله وعباده لیخ 
7 


شَاء الله کا فی وَالْمَرَادُ بد ھا مہ 


2 
وت و 


به کل رَسُولٍ له تَعالّى» لا آن هَذَا یڈ من اسياق ون 


وی »۳۳ المُخَْارُ ین الخیار» فَمَعْتاُ: يار الخبار. وک ال سلیت 


2 
سو و کا ا ا 7 
3 


کے ےو وک لا وو ور 022207 ر( 
كذلك. وان کان اخصهم في ذلك تا برس نله عجياتكه: جانا سس 


2 مب عون الأحكامٌ هي الشریع وقد يطلق الشرع على تلك الأحكام 


: 
)١(‏ «المُصْطقَى) اسم ین غ آسمانه ۰٠‏ مزع ومَعتاه الي مضه اد رل على سَائرِ الا 
وَاضْطنَاءُ من صَفْوَةِ الاير ۳ الک من ن العَالَِينَ ؛ و الكَلْقٍ اي حصَة مولاه 


عل ایض لَمْ نها لت يله » وَحَاطَهُ بعتابۃ رَبَا ل جوا کر تند مھ 
المحین ؛ بأسماء سید المرسلین: تأليف تزار حمادي , مر" 5۰ 

(؟) قال القاضي عياض: السيّدٌ: الذي يفوق قومَةُ» من السيادة والسؤددء وهی الرياسة 
والزعامة ورفعة القدر لأنه عليه الصلاة والسلام سيد ولد آدم في الدنيا 


والآخرة ٠‏ ومنه قوله 
عليه الصلاة والسلام: 


(قوموا إلى سیدکم) أي: زعيمكم وأفضلكم» ومنه قوله: «ٍن ابني- 


6۰ 


ege 


اک و و ری وار .يا 0 6 وج 7 2 
وَاصحبه): اصحابه» أي: من اجه به مؤ مُؤْمِنا وه عند جُنهُور المُحَدؤِينَ. 1 تعریف ۱ 
5 ال اكور یرو وت ا قي 
وف تک مَعه العَرْوَةٌ وَالعَرْوَتَيْن ٠‏ وقیل: ] لازمه مدة أذ ولك ف ماس و ۳ 


دوا الكَلامُ فی لک 

ویک فی المَنَاءِ ع 5 و ُقِيق ما ۰ هم قَوْلهُ 0 | ا 
کے و اھ ےچ چ مسي رر وص عرسم ہے 
ن سس ا عل انعر رما یم جا ۰ الاب وَسَيأتي في ذَلِكَ مزر 


ند ذكر الصحابة بم وَالكَلَام عم ون اللو سیر وال مه وَكرمه . 


تم :تج هم في اه وَأفعَاِهِ بمَحَاسِن 8 0 لا يُدْركُهًا إ 


3 ۶ 


= هذا سيّدٌ). وقیل: هو الحلیم الذي لا يغلبه غضبه» وسید المرأة: بَعها» والسيّدُ آیضا: 
العابد» والسیّد: الكريم. (مشارق الأنوار» ج٢‏ /ص٠ (YY‏ 
قال الامام السنوسي: آمره الله تعالى أن يقول هذا ا للاأمَة ليعرفوا حقه وسار 
فحثوہ وبعظیُوه ویمتتلوا أمرّه ويتقرّبوا إليه بالصّلاة والمدح له» واعمال المطي في زيارة 
قبره ماتیومتر والاغتباط بذلك » وکثرة حمد الله تعالی على التوفیق لاتباعه فیکثر بذلك 
ثوابهم وترفع درجاتهم » ويتخلصوا بذلك من أهوال الدنیا والآخرة. والسیّڈ: الفائق قومهء 
المفزوع إليه في الشدائد. وخص يوم القيامة - وان كان سيدهم أيضا في الدنيا ۔ لخلوص 
ذلك الیوم له بلا منازع ؛ لأن آدم عیام وجميع أولاده تحت لوائه. (مكمل الاکمال؛ 
ج١/ص‏ ۳۰۳). 
قال الج أبو الحسن السندي: قال ذلك ما لأنه أوحي إليه ليُعرَفَ قَدرُہ عتبرستر وزاده 
قدراً وجاهاً لديه» أو لأنه قصد به التحديث بات والله تعالى أعلم. (حاشية على 
البخاري » ج٢‏ /ص١١۱).‏ 

)١(‏ مسلم في الفضائل » باب تفضيل نبينا مورا على جمیع الخلائق: 

(؟) قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: يجب تعظيمٌ الصحابة وتوقيرهم والكف عن القدح فيهم 


ہے و بر ی رم مر مر ہر رح سر 


لأن الله تعالى قد عظمهم ٠»‏ فقال عز من قائل: شد رمو هرا مه یاه عى الکنار 
الیم 4 4[الفتم: ۹ ۲ ٠‏ (شرح الرسالة 2 ج١/ص08).‏ 


۱ 


© ۲ڈ و 


0 نو السَمْعَ وه شَهِيدٌ) . 


إلى 


يَْنِي آن ات بِشَهَادةٍ لح وَحِرَاسَتِهَا عَنِ التَشّْكِيك وَالتَّرْدِيدِ» السَّائْق 


ام اش صَحبه صخو في ي علدو کرو لت هر الَجَلي لهم بَا 


5 کے مس رو رھ يد و و ور 
لضاف کل عَلَى الذّاتِ ت من جهّة آنها لا تقوم 0 وَعَلَى الأفعَال 


ے۔ 


م ۳ ر ۰۰ سے مت 
ھور ارا كين مضباح في او الکزن» س ار جَاجَة الفعل كما بَظھر 


5 )۱( 


(۳) 


قال الشيخ زروق: آثارہ تعالى في خلقه كالإعزاز والإذلال والإغناء والإفقار والتقوية 
والتضعيف والتكريم والإهانة والتعظيم والتحقير» إلى غير ذلك من التب التي يشعر 
وجودها بمعاني الأسمای كالانتقام ب«المنتقم»» والتوبة ب«التواب»» إلى غير ذلك. (مفتاح 
الإفادة» ص 1۳4). 

قال الشيخ زروق: وذلك لأن ما ظهر من نسب الأسماء ومعانيها راجع لها؛ لأنه لا آثر إلا 
بها؛ إذ لا إبراز إلا بقدرة» ولا تخصيص إلا بإرادة» ولا إتقان إلا بعلم» ولا تصرّف دون 
عاد ئل شید ظریت اج ليله سرن ٠‏ (مفتاح الافادة» ص ه87 ). 

قال الشيخ زروق: لأن الأوصاف معانٍ» والمعنی لا فو بنفسه ولا بمثله» بل بذات تليق 


په ؛ إذ للا تعقل رم بدون موصوفها ولا ضر ف بوصف لا يناسب حك وجودہ: 
(مفتاح الإفادة» ص 4 1۳). 


قال الشيخ زروق: لأن المعنى لا يعقل بذاته في ذاته من حيث ذاته خارجيا إلا بما قام به » 
وإلا فلا قيام له بنفسه. ومحال أيضا أن يقوم المعنى بالمعنى. ٠‏ فلزم إثبات ذات غير مشبّهة 
بالذوات ولا تو الصفات ٠‏ (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائیةء ص ۰ ۳). 


o۲ 


سس هوم 


بها وُجُودٌ القَاعِلٍ یکمال أوْصَافہ 
ہر٤ے‏ ه سے 
ال ذَلِكَء وتَعّف معانیه ومانیه مِنْ وله تعالی: ال ور سوب 
والض؟ [النور: ۳۰]» تجذ لمع سِرَاجا وَلِلتَحْقیق مِعراجاء وللسلوك منهّاجا 
ر ہی و 2 
وَرَبّكَ الفتاح العلیم "۰ 


ول دی لا يُدْرِكُهًا إلا 2 غ أَلقَى السَّمْعَ وهو شَهِيدٌ د یی الي ل 
يُدْرِكَهًا من یت یلم وَالمَعْركةُ لا مَنْ اَلقی سَمع تیه لتاطقات رن ما 
وَمَعی اَمَو شَهِيدٌ) أَئ: حَاضِرٌ هم الخطاب من لِسَانِ الخال الما جد 


0+ -- 
لیس مراد داكا وجو الاحاطة بها لاگھا لا تُمْیِن؛ له تَعَالَى : 


و محیظوت پو le‏ [ طه: ۱۱۰ ]ء ولد قبل: : «العَجْرٌ ن الإذرَاكِ إِشْرَ را 
وَالعَجْرٌ عَنْ درك الاذراك د رل يانه أن العَجْرٌ عَنْ درك الذّاتِ وَالصَّمَاتَ 


)١(‏ آشار الشیخ زروق إلى بعض وجوه ذلك التأمل فقال: المشکاة : الکو والمصباح: 
الصفاتٌ » والزجاجة: الفعل » وصفاوٌها إشارة لأنها مظهرة المشکاة والمصباح» والشجرة 
المباركة: الحقيقة الإلّهية > فطل ریز 4 جمالية» مولا ری 4 جلالية» بل هي كمالية» «یکاد 
یه الذي هو نسب الأسماء» وظھوڑھا الذي به ظهور معاني الصفات يى أي بَظهَر 
ويُظهر ما وراه من التب والصَّفات» لول وْكَمنسَسَة» أي المصباح کار الفکرة» فإنه 
يضيء ويظهّر ما به طهوژه على ما هر . ألا نر من الأسماء مَل ثْرٍ* من الصفات في 
نور من الأفعال > دی ال رو من یر فيرى وجود د الحَنٌّ في الخَلْق) من غير حلول ولا 
اتحادٍ ولا تشبيه ولا لخاد مَل لَه وا شال ين تیه [النور: 4۰]؛ بل يبقى في 
ظلمة الأكوان بدور. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائیةء ص 48 - ۰64٩‏ 

2( الدَرلكُ: أقصى قعر الشيء ء كالبحر ونحوه. وعلى هذا فالمراد بدرك الإدراك: أقصى مراتب 
الإدراك وهو إدراكه تعالى بالكنه والحقيقة» فالمعنى: إن عجز العقول عن درك کثه الله 
تعالى وامتناع حصوله لها هو في الحقيقة إدراك لها إياه تعالى بعنوان تمايزه عن جمیع- 


ار 


سسحت شرح خطبة العقيدة سے 


3 و 


مِنْ حَيْثْ الإتَاتٌ ث اريه 00 نه ول 5 اتدل 2 وال عَّا 


ا دود لا تجاوزفا وَلْمَجْرْعَنْ درد الاذراك إِذْرَاكُ 


وال هذا اد الیو ون بقل (سْبْحَانَ م نلم يَجْعَلُ لح سَيلًا 
ا کلام في ذَلِكَ مج لیس هَذَا مَحَلَهء وا هو العف الاو 
أ العقائد إثبات | 


ا الق رتسيو | افو هُذا الیم ات ان ا البَاطِل ء سر الم اقيق 
| من الباطل 
يب کت شیر ی مر ۳ یذ عن اللو لَكِنْ ها 


میرن يلا می بذونی تاف شا سُبْحاته لوق . 


2 Ea 3 
د‎ 3 2 


= ما سواه؛ وذلك أنه تعالى یمتنع إدراك کٹھەء بخلاف ما سواه. 
وقد زاد بعضهم فقال: (والبحث عن سر الذات 
ذات الله صاحب الحقيقة المخفية عن نظر العقول يعتير إشراكاًء وإنما كان ذلك إشر اکا لأنه 
ليس من شأن المخلوق أن يعرف كنه ذات الخالق تعالى» » بل لا يعرف الخالق إلا الخالق» 


كما قيل: لا يعرف الله إلا الله فمن أراد البحث قبقة 


عن كنه وحقيقة الله تعالى فكأنه ادّعى أنه 
إله» وهو إشراك. وأيضا فان من طلب حقيقة الله تعالى فقد ظنها كنة ء فكان بذلك معتقدا 
بألوهية ممكن لا واجب » وهو أيضا إشراك . ٠‏ والله تعالى أعلم. 


: قال الام ابن عرّفة ناظما کلام الصدیق وه‎ )١( 


إشراك), وتفسیرہ أن البحث عن حقيقة 


آلا ندرا لكق ة شش و دراك تفس الْمَجْرٍ عَیژ د 
كَمَاقَالَهُ الصديق أو قال E‏ 


وت 
له شد عي 
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نم قال: (المعرّف إِياهُمْ في داه أنه وَاحِدٌ لا شَرريك لَهُ). 
: ۳ هتا امعم داد في المقصود» ۳ بر أَوْضَافٍِ الذات 


الكرِيمَة» ول 2 للم یوت وَجودها وک شيل وھ علي وشن حي 
ماه عن التوحید ال «تباث دا عير مُشْبَهَة یه الوا وَل ا عَنْ 


الات اج 


ولا خِلَافٌ ین تلا في إِثجاتِ الحالی ۰۳ وَإِنَمَا صل من صل بالحط 


(۱) آورده القشيري في رسالته (ص٤).‏ قال الشیخ شهاب الدين الخفاجي: أصل معنی العطل: 
قد الزينة والشغل ء والمراد به الفی هناء أي: غير منفيٌ عنها الصفات كما يقوله المعتزلة 
هربًا من تعدّد القدماء» والمحذور تعدد ذوات قدماءء لا ذات وصفات. وفيه تشبيه 
للصفات بالزينة. (نسيم الرياض في شرح شفا القاضي عیاض؛ ج۳/ص ۳۲۲ طبعة دار 
الکتب العلمية) . 

(۲) أورده القشيري في رسالته (ص٤)‏ قال اللخمي في شرح الرسالة القشيرية: قول البوشنجي 
إشارة إلى التنزيه وإثبات الصفات القديمة ردا على من نفاها من المعتزلةء أو من أثبتها 
حادثة ؛ لاستحالة اتصاف القديم بالمحدّث. (ق1/ب). 

(۳) قال الإمام السنوسي: البراهين الشاهدة بوجود الله تعالى كثيرة كثرة لا تنحصر؛ إذ كل 
حادث فهو دليل قطعي عليه ولهذا اتفقت على وجود الفاعل ۔ على الجملة ‏ جمیع الملل ) 
من مؤمن وكافرء إلا شرذمة قليلة من الفلاسفة زعمت أن حدوث العوالم أمر اتفاقي بغير 

فاعل» وصدور هذه المقالة من العاقل من أغرب ما يكون وأعجبه» وهي من أدل دليل على 

بجر ل لاد زا ری انار سيك کس سرت كولاه لي اس وا نت 
حتى عميت عن إبصار هذا الأمر الواضح الضروري لكثرة براهينه وشواهده» مع جواز= 


O0 


تغيينه » وَهَلِكَ مَنْ هلک فى وصفه بغَیْر أَوْصَافِه 
ودلیل وُجُودِ الباري سبْحَائَهُ: خدوث الِعَالم؛ لأن الحَادِتٌ لا يَسْتَعْنِى فى 
اه و۶ رز سو ےق ۔ و ےر عو 
وجوده عَنْ سیب بُحْدِثهء فَوَجَبَ أن له مخدثًا هو خالقه بارئه 
و 2۳ ر 


أن يوضح لها هذا الأمر كما آوضحه لسائر العقلاء. (المتهج السدید ص ۰۱4۳ ۱66) 

قال الشيخ البكي الكومي التونسي على لسان الصوفي في مبحث إثبات العلم وجود الله 
تعالی: هذا المطلب لا ينبغي أن يتوقف دوته إدراكڈ مدرك ؛ لأنه لو توق فتوثفه أن 5 کان 
وک أثر له مت فالمؤثر لازم لا يفك فلو فر َف زم حصوله؛ لان تقديرٌ رَفعه أَرّه 
فإذاً لا يمكن رفغه» وکل ما لا یمکن رَفعه فهو موجودٌ واجبء فإذاً العلمٌ بوجود الصانع 
قضيّةٌ رفتها هو وضئها؛ وکل قضية رفعها هو وضئها فوضتها لازم ضرورة» وکل ما هو 
لازم ضرورة فهو واجب» فالعلم بوجود الصانع قضية واجبة ضروريّة. (تحریر المطالب لما 
تضمنته عقيدة أبن الحاجب» ص ۱۰۱) 

الاستدلال بير العالّم على حدوثه طريقة أشار إليها القرآن العظيم في آيات عديدة» وقد 
قال الإمام القرطبي في تفسير قوله تعالی: ل أولر یزیا فى ملكت الکوتِ رالکس 4 
[الأعراف: ۱۸۰]: أولم ينظروا في ذلك نظر تفکر وتدبّر حتى يستدلوا بكونها محلا للحوادث 
والتغييرات على أنها محدّثات» وأن المحدّث لا يستغني عن صانع یصنعه وأن ذلك الصانع 
حكيم عالم قدير مرید سميع بصير متکلم. (الجامع لأحكام القرآن» ج٢‏ /ص٥٥٠).‏ 

قال الإمام السنوسي: الطريق الموصل إلى معرفة وجود الله تعالى هو الاعتبار في مخلوقاته 
جل وعلاء أي النظر فيها بقصد استفادة معرفة الله تعالى منهاء مأخوذ من العبور الذي هو 
الاجتياز على الشيء من قنطرة ونحوها إلى الأمر المقصود للمجتاز. ووجه الدليل الذي به 
یر باستفادة معرفة الله تعالى من تلك المخلوقات أن ينظر فيها بفكره» فيجد کل واحد 
منها آمرا ملازمًا للحوادث من مقادیرٌَ مخصوصة وصفات مخصوصة تفتقر في وجودها لأنها 
جائزة» لا واجبة» إلى الفاعل المختار» ومن المعلوم قطعا أن كل آمر بلازم حادثا ۔ أي لا 
ينفك عنه - فانه لا یمکن أن یکون إلا حادثا محتاجا إلى فاعل یوجده؛ فخرج من هذا 
الدلیل أن کل ما سوی الله تعالی حادث » ليس منه شيء في الأزل» وأنه محتاج إلى الفاعل- 


ان 


ور سس _ كك 


00 2 کے ا سے سا 8 . 9 ۳ 
الاجتماع) والافتراق » والخرکة والسکون» والتزكيب» والتخلیل ؛ إِذْ 


f 


حَوَادِتُ لِوُجُوهِعَا بَعْدَ ایا ایا بَعْدَ وُجُودِمَاء وما لا يَعْرَى عَن 
ایب لا ازع لاک ال وود الكل بصخ اذ 
َكُونَ حَادِنًا ؛ وم حوایت لا رل لها. وَمُو مُحال؛ از لژوم اور المُوَدي إِلَى 
ينا وَتفِْنَا مَعَ وجودتًا محال . 1 


. ر الل با له کی مو ہہ 7 > کر > 
ال في «رسَالة القذس»: «وَلانة لو كان للملك دَوْرَاتٌ لا نِهاية لها لَمْ 


2 2 
3 مر امام سح کے 3 


و 3 
: مس 7 م ےەص ۶م مه کی ہروس ےہ هم م کی اگ ہی و 
ن تکون شفعا او وترا» أو شفعا وَوترا جَمیعهاء او لا شفعا ولا وتراء 


۳ عد 2ه ره 7 مم م اسك مره گے کے ر رر مر 
فباطل أن تکون شععا ووترا معا لاستحالة جمع الضدین » وعکسه كذلك 
٥‏ سک ۶ 7 ر 5-14 3 کرک 5 سر سے ۳ 41 رمث 7 ۶ ره ور 27 2 
لاسْتحالة عرو المحَل عَن الشیء ونقیضه وَيَاطِل أن يكون احدهما مَعَ فقد 


و 8 o‏ 7 مر ود 3 ھی 
کس رم ۸ 5 سر 2 ۹ ۰ ۳9 8 2 
التهاية ؛ لِلزُوم الائیهاء بتخدید العَدَدِء بت أن العالم مُخدٹ ؛ لا نه متتاو متفیز 
مر فد وو فص ر 
جا 


e 2 31‏ 
ری عه 5 نو ۶ 
مَفتَقَرٌ إلى مخدثٍ ؛ لانه جار وجوده و 


2 س ابي 6 
مُتْتَض ء وَهُو المَاعِلٌ المُخْارا'''. 


ء وه ی کے نے کور وا 
ر عَدَمُهَ » وَمَا کان کذلك فهو ممق | 


| العلم بوجود | 
= الموجد له؛ لاستحالة أن يزول العدم الأصلي لكل حادث ويرجح في مكانه الوجود الطارئ | اللہ 
بلا فاعل مختار. (المنهج السديد للسنوسي» ص ۰6۱4۸ 1 1 
(۱) وقد صرّح بهذه القاعدة آئمة أهل السنة» ومنهم الإمام ابن جرير الطبري القائل: لا لم 
تیل مِنّ الحَدّث لا مَك أ مُحدّتٌ) (تاریخ الطبري؛ ج١‏ اص ۰ - ۲۱) ولذا استحال 
اتصاف الله تعالى بالصفات المحدّثة» وقد قال الإمام القاضي عبد الوهاب البغدادي: !لا 
يَجُورٌ اَن تَكُونَ دا ریم محلا ِلْحَوَاوثِ. (شرح عقيدة الرسالة» ص ۱۹۱): 
)۲( هذا تلخیص ونقل بالمعنی لما فی (الرسالة القدسية بأدلتها البرهانية في علم الكلام» للومام 
بی حامد محمد بن محمد الغزالي» وهي الرسالة التي کبھا لأهل القدس مفردة» ثم أودعها 
n‏ «الحمد لله الذي ميز 


في كتاب «قواعد العقائد»» وهو الثاني من كتب الإحياءء أولها: 


عصابة السنة بأنوار اليقين) . (راجعها ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج۲ اص ۰)۹۲ 


۷ك 


)وس 


بای حى قال تغالی: وین سأنَه تن حَلقَ شوت ولارض وسر 
lele rey‏ پمپ ہے سید وو > 2 5 
شم والقمر لقن اللہ [السكبوت: 215١‏ قالت رسلهم آ اَلَو شك فاطر 
لسوت والارض؟» [اإبراهيم: 21٠١‏ وف شیک فلا تون ##[الذاريات: ]۲١‏ . 


دا في لايل العقول وَقَضَايَا ازع المَنْقول ما يدل عَلَى وُجُودٍ البارئ 


سبحائه رال 


)١(‏ وقد نقل الشيخ البكي الكومي عن الإمام أبي الحسن الحرالي قوله: واعلم أن الخلق 
أجمعين لم یمرب عن وُجدانهم وضرورات إدراكهم القصورٌ عن قوا م آفرهم وآن ددشم 
فیها من وراء غيب إدراك حواسّهم » فتوثرت دواعيهم إلى طلب القائم بأمرهم» فلم بَخْل 
عن لد د حَق ذلك أحدٌّ من الحَلّقَء فهو من ضرورات الفطر وجبلات البشرء قال تعالى: 
۳ ٣ئ‏ آشیم حي ین ی له ها ولم یک بَا ریلک انت عق کل 
ES‏ [فصلت: ]٠١‏ . (تحریر المطالب لما تضمتت عقيدة ابن الحاجبء ص ۱ ۰ 


0۸ 


ge‏ ہے ھت 


پیلک ا جم وی الا 
5 ی و کے 
أ [ مبحث صفة الوحدانية ] ۱ 
ای سو 00 
مت بر وو يو ے #2 وار e‏ 7 
ثم إِذا تبت وجوده فَهُوَ واحد من جَمِيع جهّات الوَحْدَانِيّة» وَاجذ في داه 
له هه رہہ سے مرت وپ 32 کل وہ موك رټ وه 0 
لا یح ولا بح وَاجڈ في صِفَاتِه لا ینب سينا ولا یه ی واج في 
9 و 2ھ . >] 4 و لہ 
کے ۳ سے ےم چ و ر را و 27 2 ای مر 
وال (إِمَامٌ الکرمین»: الوَاحِدٌ متاه لمح المْتعالی عن الانْقسَام۳. 


2 


ول ابن فُورَكِ): الوَاحِدُ في وَضفه تعالّی ‏ تلا معان وَلفظ 


سر فيه 
الواحد حقيقة في جمیعها: 


جع 


ماع جرس ےر ہو کس یں یڑ تيت ضري ڑا الاو أن : 

- الثالث: 44 لا شَرِيكَ له في أَفْعَالِء قالوا: فلان مُتوَحَد بهذا الامر» أي 
کے مرو مر کرو ہر مہ 
ل کنر ها فیة: اد و E‏ ا 


)0( قاله في الارشاد (ص ۵۲). ۱ 

)٢(‏ قال الإمام ابن جزي في «التسهيل»: الواحد له ثلاث معان كلها صحيحة في حق الله تعالى: 
کی جو رھ 
ولا ینقسم. ور ور في کتاب الإسعاد في شرح 

(۳) هذا ملخص ما قاله الأستاذ أبو بكر بن فورك الأصبهاني في كتاب شح 
(ص ۵6 - ۵۵) مكتبة الثقافة الدینیةء ۰۴۲۰۰۹۰۱ 


الارشاد لابن بزيزة (ص۲۰۱) 


العالم والمتعلم 


9۹ 


72 2 ۔ 3 تع ەھ ر رهگ ره 7 ہے 
وعلی الاخیر مَحَط كلام الشیٔخ ؛ إذ آتی بعد بما یدل عَلی غیره» وان کَانَ 
و ے کو 02 
صدق على مَا هو اعم 
تا 7 هم کک وه ری ہر کی ہرد 82 ۔ وو که روم 
دليل وحدانية) ردیل الوَحدَائيّة أنه لو كان ان ما أن يقر کل وَاحِدٍ منهما أن ینتم 


۶ 7 6 7 

جَرَاز العَجْزٍ ناء َو من أَحَدِهمًا الشاهد بوجود الْفَائِهمَا ؛ إذ العَاجِرُ لا كون 

ِلَهَاء فی جَارٌ الْعَجْرُ التمّت الیک ِدَلِكَ ال 
السا ءاخر لا برهن لد [ [المؤمنون: ۷] اهم . 


فا ٹل 3) في ات ولا صِفَة 1 صِفَةِ ولا اشم وق 


لته ر لحف _|الوَاسطيئ)7' ' ناد 4 في قَوِہِ تَعَالَى: 9 2 [الشوری: 1 يعني : 
یس كَذَاتِهِ دا( ولا کصفتّه صِفَةٌ ولا کاسمه 0 


0) 


(۲) 


(۳ 


حاصل هذا البرهان أنه لو وُچد ال مؤثر في فعل من الأفعال غيرٌ الله تعالی للزم التمائم ء لکن 
تمانع الإلهين محال؛ إذ لو حصل تمانعهما للزم عجزھماء وعجزهما محال ؛ إذ لو عجزا لما 
حصل فعل من الأفعالء لکن عدم فعل باطلْ لوجوده بالمشاهدة. ووجه لزوم التمانع أنه لو 
توارد قادران على فعل فاما أن یختلف مرادهما فيه أو لاء فان کان الأول وحصل بأحدهما لزم 
اجتماع الضدین أو التقيضين» ون كان الثاني وحصل بهما لزم اجتماع موثرین على آثر 
واحد» وان حصل بأحدهما لزم عجز الآخر ویلزم من عجز أحد المغلین عجز الثاني . 
(حاشية الاسوقي على شرح الکبری للإمام السنوسي » مخطوط » ج۲ /ص١۱۹).‏ 

هو آبو بكر محمد بن موسی الواسطي (ت۳۲۰ھ) وکان يُعرف ب«ابن الفرغاني»» أحد 
علماء أهل السنة والجماعة ومن أعلام التصوف السني في القرن الرابع الهجري» قال عنه 
أبو نعيم الأصبهاني بأنه: «عالم بالأصول والفروع » ألفاظه بديعة» وإشاراته رفیعة» » وقال 

عنه أبو عبد الرحمن ن السلمي بأنه: : المن علماء مشايخ القوم» لم يتكلم أحد في التصوف مثل 
ما تكلم هو» وکان عالماً بالأصول» وعلوم الظاهر» . (طبقات الصوفية للسلمي» ص ۲۳۲ - 
۵ دار الکتب العلميت ط۲۰۰۳) 
الخفاجي: أي: لیس كحقيقته حقيقة » فلا يشاركه شيء بوجه من الوجوه؛ إذ لو شارکه لزم= 


1 


ھت سد ۔ 


4 7 8 اسه 3 لمم‎ 6 9 e. OS 
ا ولا کفعله فغل إلا من حَيْتْ موه الاسم الاسعٌ وَجَلتْ الذاتُ‎ 


(E 


ہس ر ۴ رش ہ کہ 9 2 ےر و رر مه لگ ر ٩‏ 
یمه أن یکون لها صِمَةُ یه" كَمَا استحال أن یکون لِلذاتِ الاو صِمَدٌ 


مر 
دم . 


سر“ 


کے کے 0 7 1 o2‏ مر مر م 2 
قال الاستاد «آيو القاسم القشیٰري): لاجَمَم فی هه الحكاية جَمِيمَ مَسَائِل 
التَرْحِيد) » و ما کال وَتَقَلَ ذَلِكَ القَاضِى اعِیّاضئ) وَأَنْنَى عله . 
تل ر سج و وف سک 9 ہے اص ے (Oa‏ 
وڏ ورد في الحديثٍ اس تَعَالَى: «القَرْدُ الوثڑ؛ وَإِنْ كَانَ یا وا 
8 1 تعالى الصمد 


= ام آخر یم ذاته عن ذات غيره وإلا لاتحداء وهذا يستلزم التركيب والحدوث. (نسيم 
الرياض في شرح شفا القاضي عياض » ج۲/ص ۰6۳۲۲ 

۰0۳۲۲ الخفاجي: أي: لا يشبه مدلول اسمه مدلول آخر. (نسيم الرياض» ج7/ص‎ )١( 

(؟) الخفاجي: أي: ممُحْدَكَة موجودة بعد العدم؛ لأنها إن كانت صفة كمال لزم خلو الذات عنها 
قبل وجودهاء وهو نقصٌ لا يليق بكماله» وإلا استحال اتصافه بها. (نسيم الرياض» 
ج٣‏ /|ص ۳۲۲) ویخرج من هذا الكلام قاعدة كلية ذكرها الإمام السنوسي في كتابه «التسديد 
في شرح كفاية المريد في علم التوحید؛ وهي أن کل صِمَة تفم باه تغلی هي اجب 
الوُجُودء لا قبل العَدَمَ لا ارلا ولا أَبَدَاء كما هو حكم ذاته یه إذ لو قبلت صفانه - 
تعالی - العدَمّ لكانت هي وأضدادها حوادث» والذات العليّةُ لا يمكن أن تَعْرَى عن 
الصفات » فيلزم أن تكون حادئةً إذا در أن صفاتها حادثة ؛ لأن ما لا يعرى عن الحوادث 
يلزم أن يكون حاددًا ضرورةً» كيف وقد ثبت بالبرهان القطعي وجوب یه تعالى وبقائه ؟! 
وأيضًا فالصفات التي يتوقف وجودُ العوالم على اتصاف البارئ تعالى بها وهي القدرة 
والإرادة والعلم والحياة ‏ لو كانت حادثةً لکانت من العوالم» فیتوقف وجودها على اتصاف 
لباری تعالى بها قبل ایجاده ها بعدهاء فيلزم فيها ما لزم في الأول» ثم كذلك ويازم 
التسلسل والدور وكلاهما مستحيل٠‏ 

۳( الخفاجي: لامتناع وجود صفة قبل موصوفها. (نسيم الرياض » ج۳اص ۳۲۲): 

)٤(‏ أورده القاضي عياض في كتاب الشفا وأورد قبله کلام البوشنجي الذي ذكره الشيخ زروق 
آنفا ثم قال: وهذا كله مذهب أهل الحق والسنة والجماعة رضي الله عنهم. (كتاب الشفاء 
ج۱ /ص٤ ۲٤‏ طبعة دار الکتب العلمية» وبحاشيتها مزيل الخفاء للشمني). 


1١ 


سول یه 


وو ہے 


فمقصودہ افراده کی يضفو وکا بو 

(صَمَدٌ لاد له) قیل: الصَّمَد: الذي يُصْمَدُ له في الکوانج» آی: یرجه 
کو گے 7 0 ۳ 
نا کش زج تيك يكوه کا اق 40 1 26 8 يذ 
وَرْجِعَ ال تعالی ربکا وَجَلَّ . 

وَقِيلَ: الصَمّد: الذي لا بطعم - بنج اليّاء - آئ: انم عن الأكل 
والشزب .لا د له وج إلى دک از يَكُونُ في الوضف يثلهُ. 


(مُنْقَردٌ ا د له) آئ: لا مُعَادِلَ َه تيون في الضف وَالحُکُم بل ل 
هبل ولو کان له ضد لا وَلو کان له ميل تایه وَلَوْ کان له 
رب رَه وَالرّب مر عن دی للا یت سر ود 
للب بل ہُو الأحَدُ الصَّمَدُ الي کم لو میود © ولم یکی 


ا 4 [الإخلاص: ۳۔ ]٤‏ ء وَعَلَى هذه الجْمْلَه و مدا کلام الم وال 1 


0 
ے 


صک ما 


٦ 


1 
١ 
٦ 
م‎ 


ثم قال وڪ اجا في ل ا ) تن 1 وایذ في داهو لا شیم 


7 2 


ولا جرا فکلامه هتا عَلَى وَحْدَانِيّةَ الذات د بدلیل قرانها د ِالقَِيمٍء هو تَعَالَى 
اا لد راجو وک واج 7 له ول ره مم 
وَمُو الان عَلَى ما عَلَيْهِ ان بِمَعْتى لا تيء ممه فيا لا يرال كَمَا لَمْ َكنْ مه 
ني في الأز لله لبي ل تع لخر 
وَ«القَدِيم» له لك البق وجوده مُطَلَعَا 
ولا مُفَكَحَ لوجوده» یر عَنْهُ بالأرَِيَ : وََدُ 7 لیم ره ول لا بدَايَة تعالى وبرهانه 


720 کو وه ےہ سور 7 ٦‏ دای ماه 
َي لته لو كَانَتْ له بداية کان جار الوجُودِء قافر ای مُحْدِثْ» وَافتقر 
نه إلى مَحْدثٍ ثم 5 کرک کے لے 17 

)١(‏ أخرجه البخاري في بدء الخلق؛ باب ما جاء في قول الله تام مث الى يدوا الک مد 
۰ [الروم: [rv‏ بلفظ: (كَانَ ال وم کن ی + مرا . قال الإمام بدر الدين 
الزركشي: قال آئمتنا: هذا تلقين من النبي مت إياهم أصول الدين وتعريف لهم 
حدوث العالم ووجوده بعد أن لم يكن موجوداً» وانفراد الرب بالوجود الأزلي دون ما سواه 
من سائر الموجودات . (تشنيف السامع » ؛ ج٤‏ /ص۷۱). 
قال القاشی أب بكر بن ار تچ تہ یہر 

ثت له ج 3 لا كان له 
کان یاه يحول وا وه نو ل يحول ولا ير . (المسالك ؛ ج؟/ص 
() حاصل هذا البرهان أنه لو لم يكن لله تعالى قديماً لكان حادثاً؛ إذ لا واسطة بين القدم 


٠ . 500‏ افتقاره محال += 
والحدوث» لکن حدوثه محال ؛ إذ لو كان حادثاً لافتقر إلى محدثِء لکن افتقاره 


۳ 


سمل سوم 


و 


َل في دالرَالو لدی : «وما تَسَلْسَلَ لَمْ صل أو بھی إِلَى 


ENS‏ ری کے ٥‏ ےر هو که وه ا کے 
ثم «الازليی» و«القدیم» لم يرذ بهما سَمْعٌ » فقد بعترض إطلاقهمًا بذلك 
ام کے ہے 


ر ره 2 13 م و ہے 9 ۰ 2 
فاجَات (سَعْد الدین) بان الْمَسِْتَئَدَ فيهمًا الإجمّاع » مم نه ورد اسم (القدیم» في 
تاه یت دو ور GEE‏ ]اه 
بحص مور ھی یٹ 72 2 2 و حر 


= إذ لو افتقر إلى محدث لافتقر محدثه أيضا للتماثل بينهماء لکن افتقار الثانی محال ؛ إذ لو 
افتقر الثاني إلى محدث لزم الدور أو التسلسل؛ لأنه إما أن يفتقر إلى الأول ا تو 
بواسطة فیلزم الدور» وإلا فالتسلسل» لکن الدور والتسلسل محال» فما أدى إليه وهو افتقار 
الإله الثاني محال» فما أدى إلى ذلك وهو افتقار الأول محال» فما أدى إلى ذلك وهو 
حدرثه محال» فما آدی إلى ذلك وهو عدم قدمه محال» فاذا بطل عدم اح وجب له القدم 
لأن ارتفاع أحد النقیضین بوجب الآخرء وهو المطلوب. (حاشية الشنواني على شرح عبد 
السلام اللقاني على جوهرة التوحيد» ق|/٤۹)۔‏ 

)0( (الرسالة القدسية ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» (ج؟١/ص85).‏ 

(۲) «الرسالة القدسية» للغزالي. (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج٢‏ /ص٦۹).‏ 

(۳) قال الإمام السنوسي: لما تبين توقف وجود العوالم كلها على وجوده تعالى» ترتب على 
ذلك وجوب الوجود له جل وعلاء بمعنى أنه لا يقبل العدم لا أزلا ولا أبدا. ووجه لزوم 
ذلك أنه لو قبل العدم جل وعلا لوجب حينئذ احتياجه ‏ تعالى عن ذلك إلى فاعل مختار 
يرجح وجوده على عدمه» فيكون حادثا من جملة العوالم» فيجب أن يعجز مثل عجزهاء 
فلا يوجد شيئا من العوالم» كيف والفرض أن وجود العوالم مستند إليه» فيلزم نفيها مع 
تحقق وجودهاء وهو ظاهر الاستحالة» فما أدى إليه من عدم وجوب وجود الله تعالى 
محال. (راجع المنهج السدید» ص .)١55‏ 

. آخرجه ابن ماجه في سننه » كتاب الدعای باب أسماء الله عز وجل‎ )٤( 


1٤ 


سول هم 


ر م ی 
سس ]عم 4 ک و 
التعبّدِ ء وَإِنمَا آتی به تبات . 


٦ 
٦ 


وفي قران كت الوَحَدَانِيَة ةالقم کی على اراد بالقدم الا كلا 
قَدِيمَ م وا کات تزع رَد على من : قل بقدم لالم 0 بعضه 3 2 


میم کی 7 م عام ہ ےه سیر رمک يب2 > 
القَوْل عد د القَديِمء ولا قائل به ٤‏ من الاو سلامیین » وقد کف القلاسفة پذلك » 


52 


وال عْلَم . 


تم 


١ 


10 


ممم وھ 


ہج کت کی مت سره و موسوم 
6 
ا [ مبحث صنَة ة الما [ | 


> (مْستمۃ المجٌود لآ کو 
ثم ال ية (مستمر الوجود لا اخر لَه اد 


لا کسر که سس و رطا 6 رم مس ےصوھ وس مگ موه( 
: د کما لم تکن له بدا ؛ لن کا تبت دنه استحال عدمُه01 . 


6. 5 کے ہے پک 22 پا ۰7 کو 4 هر مار سرس ےس کے مع‎ OSS“ 
معنى البقاء في | قَالَ فى «الرسَالَةَ القدسيّة): (وَبْزعَائه آنه لو انْعَدَمَ لکان لا يَخْلو اما أ‎ | 

| حق اللہ تعالى 2 2 1 1 

۱ ۲ | روص نے َه of‏ وه و سام عه ہہ ےو ہے وھ ہب 

[ ویرهانه | ینعم پنفسه » او رمعم تضاده ولو جاز أن یندم ید تتصور دوامه بنفسع 


لجار ان يُوجَدَ سَيْء ضور عَدَمْهُ تسه فَكَمَا يَحْتَاجُ طَرَيَانْ الوجُود إِلَى میب 
َكَذَلِكَ يَحْتَاخُ طریَان العَدَمُ سیب وَبَاطِلٌ أن ینیع يعدم تاد + ان 
ذَلِكَ المُعدمَ لو کان دیما ما تر الحو مه قَالَ: («وَقَنْ هر بِالأَصْليْن 
سایق وُجُودُه وَقِدَمُهُ» تکیف گان وُجُودُهُ في القدم و رمع ضا ؟! 
وَإِنْ كَانَ الد المُعْدِمُ عایتّا كَانَ مُحالا ؛ إِذْ لیس اش فى مضادته 
)١(‏ وحاصل البرهان على وجوب بقائه تعالى أنه لو لحقه تعالى العدم بعد الوجود لكانت ذاته 
تقبلهماء لکن قبوله تعالى لهما محال؛ إذ لو قبلهما لكان مستوبین بالنسبة الیه» لکن 
استواؤهما محال؛ إذ لو استويا لافتقر إلى مرجح لأن أحد المتساويين لا يترجح على الآخر 
بلا مرجح» لکن افتقاره تعالى محال ؛ إذ لو افتقر لكان حادثا للتلازم بين الافتقار والحدوث ؛ 
القدم عنه محال لما مرّ من البرهان» فما أدى إليه من حدوث الإله محال» فيكون محالا ٠‏ 
(حاشية الشنواني على شرح الشيخ عبد السلام اللقاني على الجوهرة» مخ أص 017 ) . 
(۲) «الرسالة القدسیة» للغزالي . (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲/ص۹۷ - ٠)۹۸‏ 
(۳) الزبيدي: أي: هذا محال لما مر من أن التضاد يمنع الاجتماع. (إتحاف السادة المتقين 
للزبيدي » ج٢‏ اص ۰/۹۸ 


11 


ےر سس كدت 


٠‏ 2 دہ وو ہو عه < 2 و گم گی رال یس رە 

للقَدِيمٍ حتى يَقطع وجوده باولی من القديم في مُضادتم لِلحَاِثِ حَنَّى يذ 

رد رر ا عم و گا 7 O‏ سا 

و بل الدفع آهون من القطع ء والقدیم اقوی من الحَادِثِ) > يعني 
8 رو ۶ و 


بالضرورة وال سُبْحَاتهُ أعلم. 


سس سبح جح و المتت.. للابیدی؛ ج۲ اص‌۹۸) 
)0 «الرسالة القدسیة» للفزالي . (ضمن إتحاف السادة المتقين للزيدي ؛ ج 


۷ 


تلو وی 
| معنى القیام 
| بالنفس في 
حق الله تعالى 


ge‏ ہہ شش 


سس سے1 ۳9 ای سس سس سس 


4 0 


ل مات (قيوم لا فطاع ) ينبي ا ام تسه عير مت إلى 
شَيْءِ في وجُوده '» وَعَلَى هَذَا هو مِنْ صِفّاتِ الذات الْسَّمَة ت التي م هی: الوجود» 
وَالوَحْدَاِيةٌ» وَالقِدَمُ» اقا وَأنَهُ ائم بتفسی وه مُخَالِفٌ للْحَرَاثِ 


وور من ا كلام كت لدم غير الأخير؛ ان اباته مِن له لمَذکور 
ومع 


7 


جهن 5 دک 7 الف اي - وکنا ار ی یه 


)١(‏ فالقيام بالنفس في حق الله تعالى هو عدم افتقاره إلى محل ولا إلى مخصّص. والمراد 
بالمحل: الذات . والمراد بالمخصّص: الفاعل ۰ فمعنى القيام بالنفس: نفي احتياجه تعالى 
إلى ذات يقوم بهاء كما يقوم العرَضٌ بالجزم. ونفي احتياجه تعالى إلى فاعل . فلو افتقر 
تعالى الى ذات يقوم بها لزم أن يكون عرّضًاء وهو محال. ولو افتقر إلى فاعل لكان حادثّاء 
وهو محال. فوجب أن يكون تعالى ذاتا موصوفا بصفات الکمال» غنيا عن الاحتياج إلى 
شيء من الأشياء» وكل المخلوقات مفتقرة إليه. قال الله تعالى: اما الاش أَسْمُ الفقراء إل 
ا هر لیم لبيد [فاطر: .]٠١‏ وقال تعالى: اكه آلصَسمَدُ» [الاخلاص: ۲]. 
والصمد: هو الذي يحتاج إليه غيره. ولا شك أن كل مخلوق مفتقر إليه تعالى ابتداء 
ودواماء فلا غنى لأحد عن الله جل وعز. فإذا عرف العاقل أنه مفتقر إلى الله سبحانه 
وتعالی » ون النفع والضر بيده جل وعز» قطع النظر والالتفات إلى غیره؛ واعتمد في جميع 
أموره عليه» وأسلم وجهه إليه» ولا یتوکل إلا عليه لان من توكل عليه في كل شيء كان ال 
حسبہ ؛ قال تعالی: وم یرل لاه َهوحَسَبهُء4 [الطلاق: ۰]۳ 


۸ 


ولس و 


2 و ویر #8 ا 6 تر ۳ وش یز کر سوہ 
والؤجود مُستمد» والمادة من عَین الجُودء فلو الْقَطعتِ العَادَةً لَانْهَدَ 
ےہ ان 

کے مه ۳2 2 

ثم هذا | لا بر شم الکریم تابث نضا وَإِجْمَاعاء 
رب لیام عَلَى وُجُودِمَا واه 

و (دایم ل انْصِرَامَ ام ) بَعْدَ بعد قوله: (لا انقطاع له) یر بان 
پالاثقطاع ازیقاع مواد ال ودک لاتا غرم عی مراد حى تنقطع. 
امه تسه وَقِيَامٌ غیره إقَامَيدء لا بط لع 0 اذ لا مواد له بل ہُو 
عن عن المَوَادء و15 راد سیا أن ول درکن كوت € [يس: ۸۲] هو في ذَلِكَ - 


م ترڈ إلا مع اسمه (الحَي) 


2 


كله دارم لا انْصِرَامَ لوجُودوء ولا انْصِرَامَ لما عِنْدَهء فَافْهُمْ . 
ری او جک کی مل کاڈ ينض فا یوت ال 
وقوله: (ہل لم يرل وَلا يرال موصوفا بنعوتِ ا جلالِ) 
و مه ے۔ ے رار ےر 52 مرو ع لا۔ گر رہ 2 (lie‏ 
يعني أن صفاته فَدِيمَة باق كما أن دائه قديمة باقية» فما هو موصوف رہہ , 
اب رک رمرم سم قديمة باقية | 
ع ۳ 0ئ 7 ہے ےہ عه رصي 7 ت 

في الازلِ هو مَوْصُوفٌ به فیعا لا یال لا يبدل ولا بقل ولا يول رش 


والٍي ترصف به هی ازاف الجَلالء أي: العَظَمَةُ وَالمرَة وَالتَعَالي عَنْ 
کل تفص وَكَمَالٍ لا بلق بات لاه © شور , أئ: المُئرّهُ عَنْ کل كمال لیر 
ال ال دو العبّاس البونيع» ومتلۃ: أن قلا «المُيرّهُ عن القافص» ياب 


بے Pe‏ رم رغم ے 8 
قزلك: المَلِكُ لیس بجزّار ۳ . ای وهو عجیب . 


)0 قال الشیخ زروق في شرح كلام الإمام أبي مدين: ومعنی سُجَدا: قائخ بنفسه لا يحتاج 
إلى غيره؛ والمُسْتَمِدُ: طالب المادة وهي إيصالٌ ما ينتفع به» والجود: : العطاء الذي لا علة 
له» والله أعلم. (شرح الرسالة» ج۱/ص۳۹) 

)۲( نص كلام الشيخ البوني في تفسير اسمه تعالى «القدوس»: : هو المنرّه عن كل وَصف يدركه- 


1۹ 


= = و 


0 


وَمَقَصودُ هتا تباث اتصافه و َعَاَى بأَوْصَافِهِ العَلیَّة ة لس والابجَابتة 


عو 


رد مت مَعرفة 2 الاب ي الكريمة یمق وَسَأَتِي الكَلَامٌ في ذَلِكَ إن شَاءَ ال 


وَكَوْلَهُ: : (لا يُقَصَى عَلَيْه بالائقضاء يصع ۱:۷ وانقراض الآجَالِ) . 


07 58 
سر سو و 


اقاعدة: ما ثبت تعن لان ذلك وَضْف الحادث ؛ 1 ا ىك قدمه يه اسْتَحَالَ عدمه) وَسواء 
قدمه استحال 


ر عت الذاث وضع في ذَلِكَء بل هو اا ب بلا بذایق ور بلا نايق 
شور من جهة اتغریفب؛ ان ین جهة التکییف رر یکل مى کلۂ ک4 
[الحديد: ۳] ۰ 
َذا ما دار علي کلام ليخ في تغريف الات ب الكَرِيِمَة وقد كر بَعْضْهُمْ 
اطلاق «الذّات) عَلَيه ۾ تعَالى» وهر مَحْجوج ج الجاع عَلَى الجَوَاز في بسّاط 
اليم والالقای وَالكَلَامُ في ذَلِكَ واسغ م والکق بل وال افق . 


اہ جم قرام هس 

۲ افارمعرفة | امن : 

۱ وحدانيته ر رر 1 

وقدمه ریق مَنْ عرف آنه لا شریك له لم یه یمد عَلَى غیره وَلَمْ ینید لسواه. 


ات حل أو یتصوّره وهم أو یسبق إليه فکڑ أو يهجس به سر أو یختلح به ضمير أو پسنح لخفي 
الخيال» ولا أعرّج على قول القائل: «المطهّر من النقائص» المنزَّه عن العيوب»؛ فان ذلك 
في تنزيه الح تعالى يكاد يقارب ترك الأدب؛ إذ ليس من الدب قولك: «ليس ملك 
الإقليم بقصَّاب ولا سماك»» بل أقول: القڈوس: المنزٌّہ عن كل وصف الكمال الذي ِظته 
الخلق كمالا لصفاتهم وأن الجاهل والأعمى وغيره ناقص في ذاته وصفاته» فنّهوا الخلق 
ہما علموه من أوصافهم» وهو منرَّهٌ تعالى عن أوصاف كمالهم» كما هو من عن أوصاف 
تقصهم بل کل صفة لصو لک فهو سبحانه مه عنها مقس عن أوصاف كمالهم كما 
هو منرّه عن أوصاف نقصهم وعما يشبهها وما هو مماثل لها. (علم الهدى وكنز الاهتدا في 
فهم معنى سلوك أسماء الله الحسنى» لأبي العباس أحمد القرشي البونيء ق۰6/۹۹ 

۷۰ 


وَمَنْ عرف آنه ِي رَجَمَ له في کل خی ویر 
لاه شري e‏ کار )مھ كم ره وه موق رن ر ۲ م 2223 
وَمَنْ رف آنه لا آجر له لَمْ يَنْقَطِعْ عَنْهُ بحال وَكَذَا الانصرام؛ فَكَمَا آن 


وو پد ےر عرش ر 
ربوبيته دَائْمَة فالعبودية له دایمة. 


وَمَنْ عَرَفَ أنه مَوْصُوفٌ بالجلال دَائِمَا لَمْ يرل 4 حَاضِعًا ولمباده متَوَاضِعًا. 


۰ ہہ عضو 


مر سس ٭ 0 ir‏ ۳ 3 7 کو ومين و م۳ 1 
وَمَنْ عرف أَنَهُ الأول وَالآخِرُ وَالظَاهِرٌ والباطنْ " لَمْ یر عَلَى غَيْرِهِ في 
لجال لا ذبار: لواش يقول الْحَنَّ وهو يهى أَليِيلَ 4[لاحاب: ؛] وهو نبا 


عم الکیل . 


سس ۱ 
5 5 ہے 50 9 0 شش ء عليه 

6 قال الشیخ زروق في شرح الأسماء الحسنی: من عرف أنه الظاهر لم يستدل بدي ۳ 
ورجع بكل شىء إليه» ومن عرف أنه الباطن استدل بكل شيء عليه» ورجع بکل شيء 
إليه. (ق٤‏ ؟إب) 


۷۱ 


ےس دة 0 6 
ألا كل شیء ما حلا الله بَاطِلٌ مس 


(۱) حكاه النبي سیر من قول الشاعر لبيد بن ربيعة ووصفها بأصدق کلمةء وأخرجه الإمام 
البخاري في مناقب الأتصارء باب أيام الجاهلية ؛ وسلم في صحيحه في كتاب الشعر 
باب في إنشاد الأشعار. قال الامام الغزالي: أي: + کل ها لا قرام لد يتنه رات قوامه بغيره 
فهو باعتبار نفسه باطل » وإنما حقيقته بغيره لا بنفسه» فإذًا لا حق بالحقيقة إلا للحي القيوم 
الذي ليس کمثله شيء؛ فإنه قائم بذاته» وکل ما سواه قائم بقدرته» فهو الحق» وما سواه 
باطل . (الاحیای ضمن الإتحاف للزبيدي» ج۹ اص۹ 1۲). 


۷۲ 


كك سرحو كا 


دف 2 یر رو مس فان ی وہ کو اد ۱ و ل و ا 
وقد كان «الشبلي» رجاه تقول في ذکرو: (اللاء ولا بقول: «لا إل إلا 
0 وہر 2 "> ہے ہے ح- سه © روم 2 م2 
ال ء فقیل له فی ذلك ‏ فقال: تی العَیّب حَيْث يَسْتَجِيل العَیْبُ عَيْتٌ۔ 
فو سمط اق E‏ تو سی و اھ ا ۳ 
ت: وهله تزعة حَالٍ صحیحة لکنها بَعِيدة من رَسُم سرت ون كان ا علیقالشیخ 
Tire Foc E 1‏ : مر کے سح رم 1 و ۳۷ 2 زروق على 
شاهد وهو فوله تعالی: مل الہ شم درم © [الاسام:۹۱]ء وَفَوْلهُ تَعَالَى: طن کد اسي 


مت ىه رك سا م وو رر ے 0 
الب الوا راه ثم اَسْتَمُوا 4 [فصلت: ۳۰] 

مر مر لا ص 3 ارا ریق مه + 2 0 یں 06 ہرگ ومع ريطا 

وبحسب هذا فهی سائ بعد الاتبات التافی للکفر اول مره مستحبه 
TT ٦ 7‏ 0 زره 1 
لتجدید الِيمَانِ بهاء عير فَادِحَة بعد الإقرار مَعّ تَحَقق علمها؛ لقوله تعالى 

مصمصہ ومو مس ہہ کے مر ریہ 2ھ کوے a E‏ 
# فَامرآنه. 5 اه الا آنه [محمد: ۱4]) وما آتی به فَهُو عَيْنْ علمهاء فَتَأمّل دلگ 
َال لفق 
3ت 2 جا 


وقال الشیخ الأبيُ: وإنما كانت أصدق كلمة لأنها موافقة لأصدق الكلام وهو قوله تعالى: 
3 من عا كان [الرحمن: >۰]۷ (إكمال إكمال المعلم في شرح يدح لها 
1 الآمة الكريمة: الممكن في حد ذاته إذا اعتبر 


جص٦٦)‏ وقد قال الألوسى في تفسیر هذه 1 
ات لم يكن شیا 


مستقلا غير مرتبط بالوجود الح كان معدوما لأن ظهوره إنما نشأ به» ولولاہ 
مذکورا۔ (روح المعانی ؛ ج۲۷ /|إص۰۸ 5 
۷۳ 


40 
ات 


ين 


ا لحلل ل سے سے 


] ْح تلزیه الله ن المي ولوازمها‎ ١ 


سے مھ سر 


Fai 
۱ 


EE‏ ۰۹۰۰۰ ر ی 
قال ردان 3: (وَأَنَهُ شبن فصر ولا جف ترو نت 


7 


نم ور اس ۰ بیط وهر اج الي لا یل 


7 عو 


الميسمية .ا ال حقیقة وَقَالَ بنشهم: ۳۴ 5 0 تَا 


سم تنزيه الله عن الجسمية ولوازمها يب لم 


قَلْتٌ: الت الکلاع هتا في الصَمات سیم فَدکر 6 تن ی 
لا جزکر؛ لد الجشم: ما رکب ین ورين تن وه الو رکب 
وَالجَوْمر: : کا َمل ترا اد تَحْصُورا بالجهات تاه ایب يد وَالتَقَدِيُ . 


الق 7 


بِصَرُورَةٍ العقل» مع قبُولِه الرکیب» کا یل الجسم اللي وَالاجْتَمَاَ 
والافتراق» وهی حَوَادِتُ وَمَا لا > ری عَنِ الحَواوٹِ لا نیا وت 

= اکا ہم مس 1 69 
کان حَادِتًا مِنْلَمَاء » فرع انْتفَاء الجسميّة والجَوَهرية مق وَصفه تَعَالى 7 
لها عَلَى حَقتهِمَاء + 000 را ا الوق 


0 
e 
3 
ہت‎ 


‫َ 


۲ 


لم يرذ يه لقو الإيهَام 


م 
الله عَنْ 


)۱( واعلم أنه لا یلزم من نفي الأثنات والکیفیات إلا نف من كان ی یی والمقصود 


بالأينات ت جمع دی الأمكنةء وبالکیفیات جمع «کیف» المقادیر من طول وعرض 


والألوان ونحوهاء فالأينيٌ: : من هو في مكان » والكيفي: : من له مقدارٌ ولو فكل 


من نیت 


عنه الأيناث والكيفياتث لزم من تفیها عنه نفي وجوده. إلا الله تعالى لأنہ لیس 7 


لا ستحالة تقییده بالمکان ولا بکیفی لاستحالة اتصافہ بالمقادير والألوان. 


۷ 


0و سب سے و __ 


2 
0 قوعي 


ےک گے پر : ےی کے یی کی لئے گے ےو کر اه 
وَقالت التصاری: جوھڑ هو نه قازیم اتخدت في دات القديم: وجود 


ہے 
یہ و و ۶ 


َعلم؛ وَحَيَاة فَالوُجُود أبٌء وَالعِلمٌ ابن وَهْوَ العسیخ الا وخ الق 


2 


۰و و ہے ھا میڈ یں ا 


شب ور LE‏ 2 

وَطَائِفَةٌ م تقول: الأب هو الله وَالابْن عيسى » وَالرّوْجَةٌ بم. 
۳ داق د 2 5 2 و۶ 

۱ ۱ : 7 + رهه تَعَالّى عَنِ لیب ولا والحلول . 


ےک و نے 3 اد وال و و رو ہش ا سی 

وَقَدْ قَامَتِ التصوص القَاطِعَة عَلَى بطلانی مَع سَهَادةٍ العقل بِاِْمَائِهِ. 

ےہ لك کے ہے سے مها ہہ ل( رھ اه ی 

وکونهم لا یقولون بتعدد القديم مردود علیهم ؛ لانه لازم من دعواهم. 
2 


24 در یھے رکوس یق رم وو وی ور سره وق ےہ سک (۲) ره و 
ما الطبائحيّة وَالأفلاكيّة وتحوهم نيران حدوث العالم " وتقصه ہو 
بت 


مرح 


ووو و 


اک ا کت ان ی یں 
دستوز الرّد عَلِيْهِمْ ء وَانظز ذلك في المطولا 


0 


( الاتحاد يطلق على شدة الامتزاج والمجاورة بحيث لا يتميز أحد الشيئين عن الآخر في 
الحش ‏ كامتزاج الخمر والماءء وذلك لا يعقل إلا في الأجسام» فلا يمكن دعواه في حى 
الإله ولا صفة من صفاته سبحانه وتعالى. ويراد بالاتحاد أيضا صيرورة الشیئین شیا 
واحداء وهو باطل في القديم وغيره والجسم وغيره. (راجع تحریر المطالب للبكي 
الکومي» ص ۰6۱۰ 8 

(؟) قال الکمال بن آبي شریف: العلم بحدوث العالم هو أصل جمیع العلوم الاسلامية وقانون 
الحجج الإفحامية, لأنه لو كان قديما لزم أن لا يكون متتاهياء وولزم تفي ل ا 
الشرائع من فناء العالم وتبدیل الأرض غير الأرض والسموات» ونفي 20 0 فائدة 
الوعد والوعیدء ويلزم تكذيب الرسل وإنكار الشرائع » وذلك من یج الكفر. (حاشية على 
شرح التفتازاني على العقائد النسفیةء ۰1/۳۱ 


Vo 


الانقسام). 

قُلْتُ: 3 التَعَدِيرَ لازمه مه الَتامي ول الانقسام كَذَلِكَ وَهُمًا عادتان 
یرم مِنْ تجاتهما حُدُوتُ - وهو باط : 

وَالمُمَائلُ لِلسّيْءِ ء جور عَلَيْهِ ما جار عَلَى مُمَاللهء لو جات میاه 
لاسام لَجَارَعَلَيْ الم تاه ما جار ع0" . 


۶ 


ہے 6ه م اج کت ميكل توه ب ور ۲ و ورگ و 
وا آقح من قال: «إِنه نور يتاذلا كالسبيكة الییضای. طول عبتۂ ابر 


2 


)١(‏ قال الامام الحافظ محمد بن أبي بكر القرطبي في كتابه (الاسنی في شرح الأسماء الحسنی) 
فقال: : لو کان البارئ تعالى مره صرراً بصو مها بح وتات مخضا بجھة 
متغيّرا بصفة حادثة في ذاته لكان مُحدئاً مخضا واختصاصه بما اختص به من مقدار 
وشكل يستدعي مسا ولو استدعى مخصّصاً لكان مفظراً او وإذا بطل هذا بآ 
الى يلا دولا تیه أنه مان ام بضه على معنى اله مستغن عن مکان إو آو 
جسم يحله أو شيء پُمیکه أو غير يستعينُ به» ولا ده تتخيّرٌ آوصاه في نفسه بغغله وگڑیہ. 
(الأسنی ج٢‏ /|ص ٠١١‏ طبعة دار الصحابة للتراث بطنطا) . 

(۲) قال ابن فورك: الجواهر المحدثة والأجسام المخلوقة لما كان لوجودها ابتداءٌ واجبٌ وانتهاء 
جائ في وجودها كانت ذواتها متناهية محدودةّ قابلۃً للحدّث» وكان يدل قبولها للحدث 
على حدوثهاء » فلو ساخ على القديم ‏ الذي لم يزل موجودا ولا يزال موجودا ۔ ما بخص 
المحدثات بكونها دلالة على حدوثها لم ین مع هذا القول قدم الأجسام كلها وإن كانت 
محدودة متناهية متماسّةٌ متجاورة ومتباینةٌ مسا للحوادث » وكان کل قول يؤدي إلى ما لا 
ومن معه قِدَمُ م الأجسام الحادثة باطلا » وکان القول بتجویز الحد والمماسة وحلول الحوادث 
في ذات القدیم سبحانه يؤدي إليه» ؛ بطل القول به لثبوت الدلائل وقيام الحجج وصحتها في 
أن الأجسام محدَثّةٌ لم تكن فكانت» ولذلك قلنا: : إن من أجاز على القدیم ۔ سبحانه وتعالى 
عن قولهم - المسالة والتاعي وأن کون محلا للحوادث من «الجشية» فلا سل لهم إلى 
القول بحَدّت العالم » ولا طريق لهم يثبتون بها أن الأجسام لم تكن فكانت. (مشكل 
الحدیث » ص ۱۳). 


۷۱ 


لح( بس و _ 


ی ره ۰ 6 کو م۳ ها ی ا 2 كم ره مم © 
بر تفسواء وكذا من قال (ٍنه على صورَة إِنْسَانٍ شاب آنرد جَعدٍ تطط أو 
جیگ مه کے ا1ء كا رگ مع )١(‏ که موس () ےه مه 97 
بخ أشمّطٍ»» وکذا من قال (إنه الشمس» » أو غیرها ' تعالی َا ولون 
ہے هر 
علرًا کبیرا. 


۾ جال بر ےو مس روم (۳) سی توتو ہس و ری َ‫ 


2 و , 2 شومر سے س ایا 5 ہم 0 4 0 0 
کور ۔ 9 و ۳ 
هر عَلَى حکیه في حدوئه وَقذيہ 

وقد کر اَن العَالَمَ منحصل فی البجَوَاهِر وَالأَعْرَاض ؛ لن الشْئء إِمّا ذات 
ور روم کے مس ام ۳۹ 2 1 7 ۳ 0 2 
هو الْجَوْمَرُ » مرکا کَانَ أَوْ بسيطاء وتا مَعْنَى قَائِمٌ بالذاتِ وَھو العَرَض» ولا 


اض مکی محل یوم بو واه قرع سره على محلو 


وھ پر و روم رع ع راو 
اوه بَعْدَ وجودی وَذَلِكَ دليل خدوثه. 
م سم عو ل هو ۔ ۳ یه سه سا مش سا 
والجوهر لازمة التَعَيُرُ من الحركة وَالسّكون وَالاجْتِمَاع وَالافيرَاق » والکل 


۶ 7 
ھ 


۹ ہے مر ے ے مس سسا سه ا ادا مشاه 
وا وما لا ری عن الکوادث لا يَسْبِفَهَاء وکا لا ینیقها كان حاونا وثلها: 


۳ 


( في هامش (ت): وما أحق هذا أن لا يذكر فی كتاب» ولا ينطق به لسان: 

۱۳۰ ص/١ج( راجع مقالات المشبّهة والکرامية في کاب الملل والسحل للشهرستاني‎ ٢۸ 
۵۳۵۵ء‎ 

(۳) قال الإمام آبو بكر بن فورك: شرط الجوهر اللازم لە: أن تتعاقب عليه الحوادث» ولا ينفلك 
منهاء وما كان كذلك لا يكون إلا محتنَاء وذلك محال في وصفه تعالى لأجل أن القول به 
يدي إلى بطلان یه ويجاب الدلالة على -حدوئه أو فساد القول بکدّث العالم. (مشكل 
الحدیث » ص ۱۳). 


۷۷ 


,ء002۴ 


| الحلول ۱ 
ا والاتحاد على 
1 الله تعالى 


0 تنزيه الله عن الجسمية ولوازمها سس سس 


قاچ الوؤجُود موصو بالق وَالمَْصُوفٌ بالقدم لا : رہ 
ا 


اعلّی حدوژه فل صح في وَصفه الخ و الاتحاد ؛ لان 000 7 
اھر مل سبل الب وهو يَنْفِي الوجوت از یرم عليه دم 0 


2 
۳2 


5 سيو لا اج فرع شزرو الع ؛ ل لان ایک 
المَاهِيتيْنِ اختلاف پالذات فَرَوَالَهُ ع ر قول 


3 
جا 


وَقَالَتِ ےو وَالإِسْحَاقِيةٌ مِنَ ال 0 الروحَانِيٌ پالجشمانی لا 
۰ أن يط کعالی في سور بتفض الگایلی۔ الوا : وَأَوَْى الک 
بِذَلِكَ ا هم وَأَكْمَلَهُمْ وحم ال الطاهرَةٌ ا ولي کاو ال في 


00 نال اض البكي الكومي التونسي: صانع العام لا ل في شيء بأحد آنواع الحلول ؛ لأنه 
لو حل في شيء لكان اما عرفتاء أو چسمّاء أو جوھراء أو صورت والجميع محال ؛ 
ضرورة افتقارِ الحالّ ۳۹ خا فیه » ولا شيءَ من المفتقر بواجب الوجودء وز 7 في 

شيه مه فلا شيء من واجب الوجود بحال في شيء و وهو المطلوب. ومن هاهنا یلم 
يقينًا آنه جل وعلا ليس بح بجسمء ولا جوهر ۰۱ ولا عرّض» ولا صورةٍ ولا مادؤ؛ ضرورةً 
افتقارِ الجمیع قرو نی و المعاني ولا من قبيل الجواهر. (تحرير 
المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۱۰۵). 

)۲( لا خلاف في كفر مدعي الحلول والاتحاد بهذه المعاني» وقد أكثر بعض الناس في نسبة 
الاتحاد إلى الصوفية » والعاقل لا یتومُمُ أن ينتحل أَهلٌ الله الاتحاد المحال» ولكن لما كان 
لفظه مشترکا في معانٍ أطلقه کل واحد على ما آراد» فإذا أطلقه الصوفية على مرادهم من 
الفناء الكلي ‏ وهو عدم الوحساس بعالم الملك والملكوت بالاستغراق في عظمة البارئ 
ومشاهدة الحىّ - ظنَّ بهم الجاهل ما تقشعرٌ تقشعر منه الجلود» وهم برءاء منه كما سينبّه على ذلك 
الشيخ زرُوق رحمه الله تعالى. 


۷۸ 


سم تنزيه اللہ عن الجسمية واوازمھا 7 و 


سا کو ی بالعلم لام وَالقَدْرَةٍ الم . 


سه 3 ر اسه برد در 


وت سب هَذَا إلى جَمَاعَة ین أَمْلٍ التصَوّف لاور ین کلایهن 
کلعلاج»۳ و(«ابن ا 2 و(ابن ا وان کور 


(۱) راجع الملل والنحل للشهرستاني (ج۱/ص۲۲۱). 

(۲) هو: الحسين بن منصور الحلاج» آبو مغيث» يعده البعض في کبار المتعبدین والزهاد؛ 
وآخرون في زمرة الملحدین . توفي سنة ۳۰۹د. (انظر الأعلام ج۲ اص ۰۲۲۰ 

(۳) هو: أبو عبد الله آحمد بن بحبی الجلاء» أحد علماء أهل السنة والجماعة ومن أعلام 
التصوف السني في القرن الثالث الهجري أصله من بغدادء وأقام بالرملة ودمشق» وصفه أبو 
عبد الرحمن لن بأنه «کان من جلة مشایخ الشامء وكان عالماً ورعاً» والذهبي بالقدوّة 
العارف شيخ الشام. (طبقات الصوفیة للسلمي» ص١٤٥‏ - ۰۱6۷ دار الكتب العلمیة؛ 
ط۲۰۰۳). 

(4) هو: إسماعيل بن سودکین بن عبد الله آبو الطاهر» شمس الدين النوري» كان فقیھاء 
فاضلاًء محدثاً» شاعراً» له نظم حسء وکلام في التصوف» وهو من أصحاب الشيخ محبي 
الدين بن عربي. من مصنفاته: (شرح التجلیات الإلهية» لابن العربي. توفي في حدود 
٦ھ‏ 

(5) هو: أبو القاسم أحمد بن الحسین بن فيي الأندلسي (ت1ه ه) صاحب كتاب اخلع 
النعلين في الوصول إلى حضرة الجمعين. 

)٦(‏ هو: : عبد الحق بن سبعین الصوفي الائدلسي؛ صاحب رسالته المسائل الصقلية» وهي عبادة 
عن اجوبة لاستلة آرسلها الامبراطور فريدريك ان الی الدولة الموحدیه. رو م 
۹ھ ومما ورد في خاتمة تلك ۳ قوله: 07 ى الأمور والذي عليه في التنزیه 
المعوّلٌ وفي غيره: العلمٌ الذي به يتحققٌ وجود الله تعالی ووحدانيته والكمال» ووجوده 
ينبني على نفي اتشبیه» والتشیه بجتمم رج رہ ہت 
والوحدانية تنبني على نفي الغريك» والشريك تجتمع ماهيته ضرورة من 
والانفصال والحلول. والكمال ينبني على نفي التقائص » والنقائص تنقسم على ٹلا“ بی 

ہی الادراكء ومنها ما یمنع الکلام؛ فالماع< 
منها ما يمنع الأفعالء ومنها ما يمنع العلم والؤدر 


۷۹ 


ہو مسمس 6 


والششتري»( »و(العفیف المسَانی» ٤‏ َالسَهْرَوَرْدِيّ) 2 وَدالأقطع) ۰ ٤ EDE‏ 


ون عَرَيِيٌ)ء وان القایض) وَمَنْ جَرَى مَجْرَاهمْ . 

رید کے 2 ےکر ےہ ے؟ مرس را روہ ےر ے؟ 
1 نم دك عم «أَبُو حَيّانَ) في تفسیره ورد چو یی 
"۳ ال م مِنَ البَخْر) عند تَوِہ تالی: توالت ری الْمَسِيعحٌ ات 


و6 [التوبة: ۳۰]» قَالَ: وَين ذَمَبَ مَذْهَبَ التَصَارَى وَادّعَى الوشلام و وتسر 
اصرف ظَاهِرَا»» ثُمَّ سر أَسْمَاء ء مَنْ دکزٹ وَغَيْرَهُْ وَخلف َه کا مَل ذَلِكَ 


الا تخذیرا م ِنَ الوقوع فيما روا فيه ی آخر ما در 

RY 
۳ الوا وه‎ 
موقف الشيخ قلت: َل ينبني بد في يك اَم هل خصوصية فى الین‎ | 


زروق من کا کس 3 


کلام يعض | حمل لام على ما ج إلى ال و ولج یں ل ول الوا 
ےو ور اه 


۳7 7 
ہے 3 و o‏ 


وَيَرْحَمْ الله الشيْح «آبا بكر بن فوْرَكِ) حَيْتُ قَالَ: (العَلط في إِذ حال آلف 
کافر يشبهَة هد جس في راجا نیم بشبْهة كثْر). 


قَنْ قال الفقية لقاضي 7 عبد الله مره ومٹاتا: (الاغیقاد لاب 


ص 


= من الأفعال العجرٌ » والمائع من الإدراك والعلم كالعمى والصمم والجهل» والمانع من 
الكلام الخرس . (المسائل الصقلیةء ص 4۲). 

)١(‏ هو: أبو الحسن الششتري شاعر صوفي أندلسي» وصفه لسان الدين ابن الخطيب في 
الإحاطة بقوله: «عروس الفقراء وأ مير المتجردین» وبركة الأندلس ؛ لابس الخرقة» أبو 
الحسن. من أهل شستر» قربة من عمل وادي آش معروفة. وكان مجوداً للقرآن» قائماً 
عليه؛ عارفاً بمعانيه» من آهل هل العلم والعمل». توفي سنة 11۸ ھ٠‏ 


۸۰ 


93ا تنزيه الله عن ا جسمیة ولوازمها 0555 


3 


وَالا اض جِتَايةٌ» فان ن عَرَفْتَ فَاتَِعْ» وان جَهِلتَ قَسّلم). 

وَسْيْلَ (القَوْرِيُ) عَنْ کلام (ابْن العَرَبِيّ الحَاتِميًّ) 02 قَوْلِه: اكلام 
کلام وف و زی أَمَة ود کلت کھسا ما کیت ولک کا تل مکل کے کنا 
یعملوںگ [ [البقرة: ٣۳ء‏ 


09 


جم وه 


عَم وذ کری بخکم مُت الل ان کل من یکلم في مَوْلاء القزم هذا 


۶ 


رمه و و ر ۳ 4 جر oor‏ و 2 3 مه 3 ۰ 
ونحوہ يذركة ۱ لمَقت و لضيق والاذی فلم ملع بعد حفظ ما تعرف من 
اجهل ین 


مرحم 


ار اس وا سك ها ین غير تعصّب ولا إِنکار بميْرٍ حَقَّ» فلا 
صب بالباطل » ا نکر لما هو به جا جَاهِلٌ . 

وقد سَيْلَ شی ا (أَبو عبد الله القوري» عَن (ابْن العربي ٤‏ هذا ققَالَ: 
قرف یقلت ن أل كل ی . یل : کا سل عَنْ عذا. كقَالَ: اختلف فيه من 
الکثر إلى القطبَائة . قیل ل4: ما رجح ؟ ال الَسَلیم. 

لك لان اللَعَتّض كر اير :وق مي تب 
الال بالضرّر» فالتسلیم آسلم مِنّ لجان 


( قال الشبخ شهاب الدين المقري: اي عند كثير من الأخيار من أهل هذه الطريقة تب 
حبه بالملامة » وما ولع 


اي حي وی حبر في ی ا 
5 27 و 1 
لس الشيطان والڈی أعتقده ولا بسح غیرہ أن الإمام ابن عربي ولي صان د. لم ناصح 
قدرہ 
ونم فرق إليه سهام الملامة من لم هم کلامه» على أنه ّت في كه قالات بحن ب 
لله 
نها وقد ترق مین ارين ول له الاي سيدي عبد الیعاب الشعرائي - ت 
گ لا 
تعالى بيركته ۔ لتفير كلام الشیخ على وجه یلبق؛ وذكر من البراهين على د 200 
صدور أهل التحقيق . (أزهار الریاض في أخبار القاضي عياض ؛ جاص *” ۳ 
لیف والنشر بالقاهرة ۲٣۱۹م)‏ 
۸۱ 


و مسبت و _ 


تاه «الراق ت( ف وا وب أ اہ مر للکلام بالرُد 
لول ۷ عرض لِصَاحِبهِ لاحَتَمّالٍ مَرَادِهِ بد وَاللهٌ َعْلَم . 
و 


2 ثم لیر و لفون الله على هن و صَرِيحٌ الکفر > تعَالی ال 


ع عَنْ وله وَحَاشَى 0 الاشلام آن و لك من هوه به: 


ال و | 


3۳۳ ھا سے یی‎ 7 J لحادث ' عا مد‎ ١ 
و ا الكرامية عیام الحادث ا »> وهو هو بَاطِلٌ ؛ لانقلاب الحادث‎ 
زرل قَدِيمًا وَبالمَكْسء وَهُوَ مُحَال. وَمياتي الكَلامُ عَلبِْ في ات الصّمَاتِء وبال‎ 


2 3 


ثم قال وتە (بَلْ لا یال موده ولا یمه مود وَلَيْسَ كُيفله 
ف ولا هُو مِثْلُ شَيْء) . 


a2 
۱ 


يعني أن الِثل وال منتفب عله تعَالَى يكل وَجْدِء قال لسع «أَبُو الحَسَن 


تا ا ی 0,11016 1 عرد تقر“ و 
الاشعري» كذائة: لز شب 9 ن شه 7 وه فکان تكن 
سر گج که هھ ەرە ۳ ررد 7 ما 
عدن سم آز ین کی الجهات مكون ا لک الجهة؛ لد جمبع 


چهات العالم حَادئة » وهو تَعَالَى قَدِيمٌ باق مره عَنْ سمَة الخدوث . 


)١(‏ هو: أحمد بن عبد الرحيم آبو زرعة المعروف كأبيه بابن العراقي » الفقیه الحافظ صاحب 
التصائیفء ولد سنة ٢٦۷ھ‏ وتوفي سنة 8757ه. ونص كلامه: ينبغي أن لا يُحكم على ابن 
العربي نفسه بشيء» فإني لست على يقين من صدور هذا الكلام منه ولا من استمراره عليه 
إلى وفاته» ولكن نحكم على هذا الکلام بأنه کفڑ. (الأجوبة المرضية على الأسئلة المكية » 
ص 88 نشر مكتبة التوعية الإسلامية) 

(۲) قال الشهرستاني عند ذكر مقالات الکرامیة أتباع أبي عبد الله محمد بن كرام السجستاني 
(ت۲۵۵ه): ومن مذهبهم جمیعا جواز قيام كثير من الحوادث بذات البارئ تعالى» ومن 
آصلهم أن ما يحدث في ذاته فانما ِحْذّثُ بقدرته. (الملل والتحل؛ ج۱ /ص۱۲۵) 


۸۲ 


کک : تنزيه الله عن الجسمیة ولوازمها 8 


س ہے سه ل م سے E‏ ر SOE 0 ۳ o‏ 
وَإِمَامُ الحَرّمَيْنِ): «مَن اطمّأن فکره إلى اي المَخض فهو مُعَطلء 87 ٗ 
1 1 | کلام مامإ 


۳ 


و نه ھی سس 257 وه >> ری ها ممہ رای وه جور وروي رھ 
ذهب الدهریت ومن اطمان فکره إلى موؤجود انتهی یه فكره فهو مج وهو | الخرمين | 


مھ رم ہے ا٤“‏ وه رک وھ ر ےھ اه ۳ ر احویف ۱ 
مذھب الحشوية » ومن اطمان فکره إلى مَوجوڍ عَجَرَ عَنْ إِذْرَاك حقيقته فھو ۰ 
ور تقد (۱) 

موحد) ۲ 


ےه بذ ںہ ۰ 2 1 
وق «ذو اللون العضری» وَمَدامَه: «التوحيد أن تلم 


لأَذياء بلا ماج وضع للاشیاء بلا علاج وَعِلً کل شَيْءٍ 


7 


و0 را  -‏ 0+ کر م 6 ۱ 
لصنعه » ولیس في السماوات العلی ولا في الارَضِينَ السفلى مدير غير ا 
ر22 ۔ 2 .002 2 ۳ 
کل ما عَطَر بالك ال بخلاف ذلك انکھی 


(۱) نص كلام إمام الحرمين في العقيدة النظامية: اکن انش لعب یرون اطْمأن إلى 


میور ای اله ره فهو ميا وان اطمان إلى النفي العخض فهو معطّل» وان قطع 

بموجود واعترف بالعجز عن دَرْكِ حقیقته فهو موحلٌ». (العقيدة النظامیةء ص ۱۸۲ ۰ ۱۵۳ 
تحقیق د. محمد الزبيدي). 
فقوله: إن اطمأنٌ إلى موجود انتهی إليه فكره فهو مثبّڈا أي: ارتسع في خياله موجوذ طن 
أنه هو الله فهو مش لله بالحوادث لأنه تعالى مره عن الارتسام في الخيال. وقوله: وان 
اطمأن إلى النفي المَخْض فهو معطل» أي: عمل الله من صفاته التي هي الوجود والقدرة 
وال رادة والعلم والحياة؛ إذ العدمٌ المحض لا يتصف بتلك الصفات : ۱ 

( قال الشيخ زروق في الشرح الحادي عشر على الحکم العطائية: العلل جمع علة وهو ما 
يقتضي وجود الشىء أو تَفْيَهِ على سبيل الحَنْم؛ وهي مندفعة في أفعال الحق تعالى 
وأحكامه ؛ لأنه الفاعلُ المخْتارٌ الغنيئٌ عن العلة في وَضْفه أو فغله. (ص544)- 

۳( أورده القشيري فى رسالته (ص٤)‏ قال الشيخ اللخمي معلقا على كلام ذي النون: جميع 
هذا الکلام دلیل على انفراد الله تعالی بالافعال ومن جملتها آفعال العباد لضرورة الحکم 

بحَدّث جميع ما في العالّم وانفرادہ بالإحداث والخلق والتدبيرء وکل مصنوع فإنما كان 

بصنعه وإرادته السابقة وقوله» ودلا عله لِصُنْعه) ترا عن الأغراض والحوامل على 

الأفعال» وأنه یفعل بلا محاولة ومباشرة. (شرح الرسالة القشیریةء ق۷/۷): 


۸۳ 


تک 


5 لمكلية م فة مُنتَقِيَةٌ عَنْ وَضْفِهِ تال بانتّاء الجوھرد ُ َة وَالعَرَضِيّة ؛ إِذْ لَيْسَ في 


لالم کا کا افك غلك اي تال 4 اعم 


۹ 2 
0 


و او کمثله شی ولا اہو 03 شَيْءِ) شا رة إلى 0ئ 
الس کا فى 4[الشوری: ۰۱۱ قیل: المُراد: یس مله یت والکاف راید 


وقیل: ا بق كب ی ِن لو فد له مفل. ولا مثل له مهو با 
التفي ٠‏ قیل يره مما تقتضی التَْزة وَتفی الَشبيه. 

ود قَال بَعْضُ را کےا لعق تَعَالَى مُترّهٌ عن التَتزيو» فَكَيِقَ يسار 
بَالتَمِْيه ؟! پل مفو تی 4 [الشورى: ]۰ 

ےت عا قل ِن سَأَنْتَ عَنْ ذَاتِه یی کیو 
سء که [الشورى: 11[ 1 ون ا عن صِمَاتِه ھ فهر ا 1ک د ليج اللہ المد اليد 
ہو جنك ولم ولد له ولمم بکن لد منوا از لحن ٭ [الاخلاص: ۰-۱ 4]» ون 


7 
3 


ا 


سالت عَنْ 0 لا هلا هو عم لب اهدو هو امن 
تيم ٭ [الحشر: ٢٥]ء‏ ؛ و عَنْ أفعاله ف ڙک ور هو نی من € [الرحمن: ۰]۲۹ 


(۱) قال الإمام «ابن جزي» في «التسهیل»: لي سكت کی [الشوری: ]١١‏ تنزبةٌ لله تعالی 
عن مشابهة المخلوقين- قال كثير من الناس: الكاف زائدة للتأكيد» والمعنيٌ: لیس مثله 
شيء. وقال الطبري وغیره: ليست بزائدة» ولکن وضع «مئله» موضع هو والمعنية: ليس 
کهو شي. قال الزمخشري: وهذا كما تقول: مثلك لا يبخل » والمراد: أنت لا تبخل» فنفى 
البخل عن مثله والمراد نفیه عن ذاته. (ج۲ اص4۹۹) 


۸٤ 


مسح وہ 


رتال «الواسط» في فَوْلِهِ تَعَالى: کاس کیو یم [الشورى: ]: 
ریس كَدَاتِهِ دا ولا کصفته صِفَاتْ ولا کاشمه اس ولا گفئله فل 


رس و ار مه مس رج 
ات کلام وقد تقدم بكماله . 


2 د E2‏ 
ہی دنه نز 


Ao 


Carag ge 


سد کک ات ماي ا مه 2 
| 1 مَبْحَث ترب اللہ عن الجهّة وَالمَكانِ 2 | 
یت ی يي 


ھا وله تفه تفه لکنا کرٹ“ 


3 کے وا سر وہ 5 ۳ لخبي رح وو و 
بل ل التخديد ل ین م صفات 0 رک پا" فی 


0 قال الشیخ البكي الكومي: ےس ھت 
مكانٍ؛ ضرورة آنها المکان» أو المستلزمة لەء ولو كان في مكانٍ لكان متحيّراء ولو كان 
متحيّرًا لكان مرا إلى حيّره ومكانه» فلا يكون واجبّ الوجود» وقد ثبت له واجب 
ارہ هذا شُلف. اعا فلن کان في سيق فإنا ف عل الجهات» وهو ال وشنیع» 
وإِتا في البعض » و رت المخصص ہے للوجوب. 
واعلم أن هذا المعتقّد لا يخال فيه بالتحقيق ” سی ولا محدتث ولا فَقیة ولا غيره» ولم 
جيئ قط في الشرع على اسان ني التصریخ بلفظ الجهة» فالجهة بحسب التفسير المتقدّم 
َنِيّة معن ولفظا + وكيف لا والحقٌ يقول جل وعلا: ایی کنل ی وهر اسيع 
آل ٭ [الشورى: ۱ ولو كان في جهة بذلك الاعتبار لكان له أمثالٌ » فضلاً عن مثلٍ 
واحد. ٠‏ (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب » ص .)1١١5‏ 
قال الإمام الطرطوشي في كتاب «الدعاء» عند الكلام على صفة رفع اليدين في الدعاء: فإن 
قال قائل: إن الح مقدّمنّ عن الجهات؟ قلنا: : إنما هذا محل کر انس سبحانه الخلائق 
برفع الاک نحوّة» كما تعبّدهم باستقبال الكعبة بوجوههم في الصلاة واستقبال الأرض› 
والصاق الجبین والاتف بالأرض مع تنزیهه سبحانه عن اختصاصه بالبیت أو بمحلّ السجود 
من الأرض » كأن السماء قبلة الدعاء. (کتاب الدعای ص١٠ .)٠‏ 
قال الشريف مرتضى الزبيدي: وإنما اختصٌت السماء برع الأيدي إليها عند الدعاء لأنها 
جلت قبل الأدعية » كما أن الكعبة جُملّت قبلة للمُصلي يستقبلها في الصلاة» ولا يقال: إن 
الله تعالى في جهة الكعبة. (إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج٢‏ /[ص٢۲).‏ 


م1١‎ 


سم وبيج كشت 
7بت لاه ولا اروف ولا عبر ذلك بسن نات 
ارکلی گالجهة والمگان َل بقَالَ: ہُو في مان ولا في کل مَكَانٍ. 
وی ہی ے2 سره وت 
وَقالتِ الكَرَامِيةٌ وَالمُكَيْهَة: ہو في مَكَانٍ ہُو العش تَعَالَى الله عَنْ 
وَقَانَت ار موق كل کات ول الم له: بالعلّم لا بالذات. 
رم 32 و اس حونو ا 2 سے ور لہ یو ۔ 
ول انل الي لا يقال فاحل لالم ولا خارجه»؛ لأن الدخول 
لوحت ضر فى الکادث لمرو و الحَوَادِثِ عله وَهُوتَعالی مر عَنْ دك . 
رل القَئِل: اة لقل جازمه بان و 
حَالُ فيهاء جرا ن د لِك حُكُمْ الوم لم مول الا رلتیه لاف 


7 
وت 0 


و 


وفی حکم «ابن عطاء | الله) : «الكَنٌّ تق بِمَخجوب» رم ال مت 
ETE‏ 8 7 و او ای کے 
نک ڪن ار یذ لو حَجبۂ که لَسَتَرَهُ ما حجب ۳ ولز کان له سار لكان 
0 2 رود تر قر 2 4 ( 
لوجوده حَاصِرٌ » وکل خاصر له مهو لَه جوا 


[الأنعام: ۱۸] ۰ انْتَهَى . 


( راجع الملل والتحل للشهرستاني (ج۱/اصء ۰6۱۲ 


۳( أصحاب الحسير: 0 محمد النجار (ت۲۲۰ه) من رژوس المعتزلة. (راجع الملل 


(۳) قال سجن زروق: اس أبدًا فی جهة مما ستره» ویتعالی ربا 3 
00 


ا المنقول. (الشرح ۰ ۱ 
)٥(‏ قال ١‏ ره وتحتٌ تصريف قدرته» وتخصيص 
لشیخ زروق: ما قَھُرُہ للعباد فلأنھم في قبضته 


۸۷ 


(gee‏ ہچ 7ك 


ثم قال والة: مت على العَرْشٍ على الوَجه الذي قال وَالمَمّْ الّذِي 
راد استواء مُترها عن المُمَاسَّةِ وَالاسْتفْرَارِ والَمَکُن وَالحُلُولٍ والانتقال). 


يعني آن ا وَرَدَ في زان مِنْ فَوْلِهِ تَعَالَى: فا سنوی عل لمش #[الأعراف: 
سے یم وو ہر وو ناه 


٤ہ]ء‏ وقوله تَعَالَى: لرن على الْمَرْشٍ آستویٰ 4[ط: ۰]۰ نك وَنَرَمَة عَنْ 
ا را تہ 


= إرادته ومشيئته. والفوقية: عبارة عن ارتفاع الجلال والمكانة» لا المكان؛ كما يقال: 
السلطان فوق الوزیرء والسيد فوق عبده» والمالك فوق المملوك» ونحو ذلك مما يثبت 
الكبرياء» وينفي سمات الحدّث ؛ إذ يتعالى ربنا عن ذلك علوا كبيرا. (الشرح الحادي عشر 
على الحكم العطائية » ص .)۸٤‏ 
(الشرح الحادي عشر على الحكم العطائیةء ص ۸۳). 

(۱) قال الإمام مكي بن أبي طالب القيرواني في تفسیر قوله تعالى: قوله تعالی: مت 
َو يبر عمد روت ا ا [الرعد: ؟]: «أي: علا عَليه عُلوَ قذرَةء لا عُلوَ 
مَكَانِ) . (الھدایةء ص 7”535) وقال أيضا في تفسير قوله تعالى : هو الى حَلَقَّ أَلتَمْوّتٍ 
لأس باستو ل ی [الحديد: ]٤‏ : «أي: ازع وعلا» ارتفاع قرو وََعْظِدٍِ 
وجلالف لا ارتفاع نفل . (الهداية» ص ۷۳۰۷) 
وقال الامام الخطابي: «لیس معنی قول المسلمین: (إن الله علّى العرش» هو أنه تعالی 
معا له» أو متمگن فيه أو متحي في جهة من جهاته؛ لكنه بائن من جميع خلقه؛ وإذما 
هو خبر جاء به التوقيف ؛ فقلنا به » ونفينا عنه التكييف ؛ إذ ليس كلو و ا 
لیر [الشورى: ۰»]۱۱ (أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري» ص١‏ ۰۱2۷ ط۰۱ 
۹ 9۶ء" أم القری). 

(۲) قال الإمام القرطبي: مما يعلم استحالته: کون العرش حاملا لله تعالی ء وأن الله تعالى مستقر 
عليه كاستقرار الأجسام؛ إذ لو كان محمولا لكان محتاجا فقيرا لما يحمله» وذلك ينافي 
وصف الالهية ؛ إذ أخص أوصاف الإله الاستغناء المطلق» ولو كان ذلك للزم كونه جسما 
مقدّراء ويلزم كونه حادثاً على ما سبق. 0 


۸۸ 


وسو كت 


وا ره و ے 


اذیا وتو کض لقن ونم اب عن فو كلانه وكا اوه فد 
مولع تم الکنقول لاگ فطع بو رل لول يما يئول 
ِنّ الوَجْهِ الصجيح فيه ۱ 

قال لیم «(أبُو بَكْرٍ بن فورك» صِمَتامّه: «إدا تَعَارَضَت اه الق مم 
سار الق ان صَدَقَْاهُمَا رم الجن ين ال رلا اهما آزم 


72 


ا وان دنا الاجر کے تا لا العقلية رم الط في الاجر 


27 ے ٤و‏ 


ال + لان ¿ ال له العقَليَة اول الظواجر ال ال و 


وَلأَمْل الکن تولان يعني ولا بالقریض و و تلا او وَهْوَ 


00ئ0 ع إطْبَاقِهِمْ عَلَى ا 6 ۱ ۳۹ رفصب له لا ضر 7 بل اخراجه عن الَجهٍ 


۳ إن قيل: تعاس تل تان : 3 رت او ل 
سے یہ می بے الس ا 
في التعیین » ويلك ملك السلف الصالح في في السليم. (المفهم في شرح صحيح مام 
ج٦/ص۱۷۰ء‏ دار ابن کثیرء ط١ء‏ 5117 ۱ه) 

() قال الشيخ إبراهيم اللقانى (ت۱۰۱ه) في شرحه الكبير على الجوهرة المسمى بااعمدة 
سس من التوحيد»: اشتهر بين القوم اشتھار المٹل المائر أن طريق السلف أسلم 
وأن طريق الخلف آعلم؛ ) قال بعض المحققين: في قولهم: : مه مجاز مرسل؛ إذ هو من 
إطلاق انج تب مرادًا و اتا لأن المعنى الحقيقي للأعلم هو الأزيد علماء 
الا خرچ سببٌ مقتض لأن يصير الأحوج أعلم . وفي إسنادہ إلى التأويل دی 
الخلف مجاز في الإسناد؛ إذ هو من إسناد 351 شس 
مزيد علم هو من يؤوّل» لا التأويل» والتأويل رفم اليه عن العقیدة: 
بأحکم»» يعني أكثر | لكات د بکسر الهمزة - آي: أى: إتقانًا بالنسبة إلى دفع ۳ 


۸۹ 


agg جه(‎ 


المحالی کمَا لا يَضُرٌّ الجَهْلٌ لوان لیا رانسایهم مَعَ العلم بتعظیمه 


ت 


واخترامهم. 


3 
7 ۶و و 


ورجح التأويل بأنه خروج ی علی وَالآَحَرُ خرو إلى جَهْلٍ . 


ہے 0 


ورجح لاي ان یس تم لش ین صَاجب الحَجَّة بحجته) وَالتعيينُ کا 


كَانَ إلحادا بالخْرُوج عَن المَعْتّى المَقصود لِلْجَهْلٍ به. 

وَعَلى التفویض دَرَجَ الامام في هَذِهِ العَقِيدَة؛ إِذْ نمت الاشتواء وَتَنَى 
و با 
5 مع ا دک و SM‏ 3 میک ےم کو اتی ی لي 
وهر ظاهر قول (مالك») اد سيل عن قوله: قارع عل على العرش وی © 
۳۹ [طه: ]۰ إذ قال : «الاستو ء مَنلو» نی : في کلام 0 له مضا رق ف قَالَّ: 


#۶ 


«وَالکیّف ی نله بلیی: لاه شكال في حقه تعالی فلا يُفْهَمُ عن تم 


(۱) ولبعض أئمة السلف تأویلات ثابتة أيضاء قال إمام المفسرین ابن جریر الطبري في تفسیر 
قوله تعالی: لکل میم ما جَهه [القصص: ۸۸]: واختلف في معنی قوله: لا 
َه فقال بعضهم: معناه: کل شيء هالك إلا هو. وقال آخرون: معنی ذلك: الا ما 
آرید به وجهه. (جامع البیان» ج۱۸/اص۲۵۳) 
وقوله تعالی: لعل ما رل جن نو [الزمر: 07] قال الامام ابن جرير الطبري: یقول: 
على ما ضيعت من العمل بما أمرنى ي الله به» وقصرت في الدنیا في طاعة الله ونقل عن 
مجاهد تفسير قوله تعالى: اق جنر بمعنى في أمر الله . ٠‏ وعن السدي بمعنى: ما تركت 

م اف الله . (جامع البیان ء ج ٠۰ص٣۲۳٣ (o‏ 
وقوله تعالى: ری أ4 [القمر: 6 قال الإمام ابن جرير الطبري: «تجري السفینة 
التي حملنا نوحا فبها بمرأى متا ومنظر». ونقل عن سفيان الثوري تفسیر نا ) بمعنی: 
بأمرنا. ٠‏ (جامع البیان» ج77 /ص٦١٢٦)‏ 
(۲) وقال الشیخ زروق أيضًا: قوله: «لّف غَيْرُ مفقول» کی لما يتومّمُ فيه من محتملاته- 


۹۰ 


اک ی تنزيه الله عن الجهة والمكان 


ال وَالإيمَانَ به وَاچبٌ) يَعْنِي 3 نص القرآن في ستة مَوَاضِعَ ٠‏ ثم قال: 
«وَالسُوَالٌ عَنْهُ بدِعة) له ين کی انش( 
1۳ (الطر طوشیث غٌ عَنْ «مالك» لاس کک ؛ که دا کو ن 
رل جلاک في جرب التأویل لعَنْ لا ْمَك کے نها ہو۔ 
قَالَ لیم ١أبُو‏ بكر في لس كلامو : «مَعَلَى لول ب او ان وَجَذْنَا له 
مد تا الل متام لی وا رات ما ی الله تما 


2 
ملک 


لت فَالمَرْجِمُ اال 


0 ۔‫ 3 2 0 کت ی یی 006 
E‏ نون فى عَدّا الجاب» وال لوف للصَوّاب». التهی» وهو 


#2 ت 2 عر م وج ۳۹ و 2 
راہ بل دی الوَجْه الي کال وَالمَعْتَى الذي آراده» قول 
اسان پوید: «آمنًا بالله وبا جاعٌا عن الله عَلَى مراد اقرء یا جا عن 


و 2 
رسول الله على مُرَادِ رَسُولٍ الوا . 


= الحسية؛ إذ لا تعمل في حقه. وفي بعض رواياته: «والكيفية مجهولة)» وقد عدلنا عنها 

0 التي ذكرنا لأن غير المعقول لا يمكن العلمٌ به» والمجهول يمكن علمّه ؛ والمقصود 
عي تفي سمل فی ذلك » فرواية تیه أولى» وإن كان غيرها أكثر رواية. (شرح 

۵ 

قال الإمام شهاب الدين القرافي: قول الإمام مالك : دلگ یر ول معناه | 

تعالی لا توصف يما وضعت العرب اكت وهو الأحوال المنتقلة والهيئات الجسمية 

من التریٔع ھ0 حيّه تعالى لإ اكه من جهة الربوبية ٠‏ . (الذخيرة» 

ج۳ ص۲۳ طبعة دار الغرب الاسلامي). 

مغ ۷۹۷٣.٣‏ اشوس كلام ميل كي که 

(ج۱اص۲۰. +م) . ۱ 


)02 مقالة الامام مالك نع 


۹۱ 


رس 


ثم قال وَمَدلَنَةُ: (بل الْعَرْشُ وله ولو بلطف قذرته وَمَفْهُورُونَ في 


يَْنِي: ولولاً ذلك لَمَا کان لَهُمْ وُجُوڈ ولا اسْتمَرٌ ولا اسْتَقَامَ. 


دلخ 2 ا 


ek‏ «الشَّْلِيٌ) عَنْ عَنْ قَوْلِهِ تعالی: فالخ عل المرش آستویٰ € [طه 


۳2 م 2 o7‏ © اي زی کے سے 
فقال : (العرش ۶ حَادِثٌ ) وَالرَّحَمَنَ حمن قديم» والعزش پالرَحن استوی» ۰. انْتَّهَى 


مه الزش مَلَائْكةٌ درم القرآن في وله الکریم: وڪيل عرش ريك 


کی کے حور 


فوقهم وی یه >[ الحاقة: ٠]۱۷‏ 


8 
۵ 


وَأشَارَ بَوله: «وَمَفَهُورُونَ في َبِضَتها لمن قَالَ: «اسْتَوَى بِمَعْتَى المَهْرِ 
س7 وقد رده عير راجن الأ فانط د : 


)١(‏ الرسالة القشيرية (ص۷) قال الشيخ اللخمي في شرح كلام الشبلي: أشار إلى استغنائه 
تعالى عن العرش في أزله ؛ فإنه قدیخء والعرشٌ م مُحدَثٌ؛ فكلما استغنى عنه قبل أن يخلقه 
فهو غنيٌ عنه بعد خلقه» وإنما خلقه ليستدل بعظمه على عظم خالقه. (شرح الرسالة 
القشيرية » ق١١/أ)‏ 

(۲) لا وجه لتضعيف تأويل الاستواء بالاستیلاء» فإنه من المعانى الصحيحة المحتملة» فلا وجه 
لاستبعاده » غير أنه لا قاطع على أنه المراد لله ععَّ» فبناء على كفاية الظن في التفسیر 
یکون معنی قوله تعالی: رن عَل آلمَرش استوی [طه: 0] أن الله عَبَهيلَ استولی عليه 
ودبره بحيث لا یتحرك العرش ولا یسکن ولا يختص بالحیز المعین الذي یختص به ولا 
یتصف بصفة عموما إلا بارادة الله عَرَيَبَلَ وخلقه ذلك فیه. ووجه اختصاص العرش بالذکر - 
وإن كانت العوالم كلها كذلك تُساويه فیما ذُكر من عظیم الاحتیاج إلى الباري تعالی وعدم 
استغنائها عنه لحظة - أنه لما كان هو أعظم المخلوقات؛ وكانت نسبة جميعها إليه كحلقة 
ملقاة في فلاة من الأرض » ریما وهم أن له من القوة والرفعة ما يستغني به في تدبير نفسه» 
فته تعالى على أن العرش على ما هو عليه من عظم القوة وجلائل الصفات مقهودٌ محتاج 
إلى الله عَرَبَلٌ غاية الاحتیاج» ولا يملك لنفسه ولا لغيره ضرا ولا فعاء ولا يدر أمرہ< 


۹۲ 


e‏ سس .)وه 


ثم قال وتؤقئعة: (وَهْوَ قالش وق کل شَيْءٍ إلى نوم ری وق لا 
تریده قرب إلى العش وَالسّمَء گا لا تربع الازض وَالأرۍ بل هو 
ریغ الدَرَجَاتِ عَنِ العَرْشِ» وَهْوَمَعَ دیا قريب ین کل مَؤجوِ) . 

7 العش َو توب كما ال2 الملطات وی الوزیر 
اعد مق عبیی وَالمَاهِرٌ وق مهو وهو ماهر وق عِبَادِو » 
شم ۸ کیب امد له مساو کل مزجوو؛ لھا منتى هر ال 
والاتدار والجَلال وَالعَظَمَةَ ما َوْقّ السَّمَاوَاتِ العلی في ذَلِكَ کمَا تخت 
ای ؛ لان ما موی َلك عادث َال عَلَى الحْدُوثِ) وَالمَوْضصُوفُ بلتم لا 
ا ۰ 


EEE و‎ E E a 


۳9 


2 جملة وتفصیلاء وإذا ثبت في حقه ذلك ثبت في حق غيره بالأحرى ٠‏ (راجع شرح العقيدة 
الوسطى للإمام الستوسي؛ ص ۰۱6۲ ۰6۱2۳ 

(۱) قال الشيخ زروق في شرح قول ابن أبي زيد القيرواني: واه توق عَرشه»: يريد: فوقية 
معنوية » كما يقال: السلطان فوق الوزير» والمالك فوق المملوك؛ والشريف فوق الدنيء*؛ 
لا أنها حِمِّيةٌ كالسماء فوق الأرض وما في معناہ؛ لانتفاء الجهة في حقه تعالی؛ لما يلزم 
عليه من النقص والحدوث .(شرح الرسالة» ج۱/ص۲۸ - ۰6۲۹ 

(۲) قال الامام مکی بن أبي طالب القيرواني في تفسير قوله تعالی: مر لایر کرک عادو 
[الأنعام: ۳۳ (المعنى: وا المڈلل لعباده» العالي عليهم عل كدْرَةِ ور لا علو انال 
من سْفْلء بل اشتثلی عَلَى عَلقه بقذرت َهرَهُم بالموت وبما شاء من آمره» لا إله إلا 
هو ول وصف نفسه تعالى بانه ان القاهد» ومن صفة القاهر أن يكون مستعلیًء قال: 
و 24 سیت في علوه» لي بمصالح عباده. (الهداية» ص ۳۱۹۳۷ 
وقال أيضا فى نفس الآية التي تليها في نفس السورة وهي قوله تعالى: وه لار وق 
باو [الأنعام: :]٦١‏ «المعنى: وهو ارد خلقه. العالي عليهم بقذرته» قد قهرهم 
بالموت ء لیس كأصنامهم المقهورة الم المعلدٌ عليها. (الهداية» ص ٠07041‏ 


ہے 


۹۳ 


جج — 


کیم ار ار ی ست 6 ے> وف و سك N‏ یگھ یی NE‏ ہے 

لقوله ع,21ج: (لا تفضلوني عَلی يونس بن متی» "۰ بعلي لانه تلو قال ليل 
مرگ وے م ام مه ہیر و رٹ ید و سا 

الا اع: «أَنتَ كما ات 9 على تفسك) » روونس امھ قال فی بَطن الحوت: 


کے ہے کس کے نے رم 4 ۳ ر ص 3 2 
که" ات نشکنک إنّ كنت ین الیک 4 [لأنياء: ۸۷]ء فكل مِنْهُمَا 
حَاطَبَهُ خِطَابٌ القریب الکاضر مَعَ کون أَحَدِهِمَا تخت الوم وَالآحَرٍ توق كل 


وخوم م الیری) ۳ السَّافِلِينَ وََحَ تحت الْتَّاحِتِينَ . 

َولهُ: «وَقَةُ لا رید قربا إِلَى العَزْش والسَماء»» ولا إِلَى القَرْش وَالتَّرَى» 
بعر > کیو ره ری ور ۳ کر لاع( پرگہے۔ 0 
فھو قريب عير مَحْسُوس ولا مهم بل هو رف الدرجاتِ عن العزش 


(۱) آخرجه البخاري فی صحيحهء باب: قَوْلٍ الله تَعَالَى: 2 ب ٹا 4 [الصافات: 
۹ء عَنْ عبد الله ئة عن الب تیب فَالَ: «لا یقن أَحَدُكُمْ تي خير من 


و دم 


يُونْسَ). ٠‏ قال الشيخ زورق في التعليق عليه: كاله وشن از کل تک ام 
وحص پوس با میتی عَلَى من شیع وة أن بح في تفه تیم تلع في کُر 
قضله لِسَدٌ هذه الذريعة 

(۲) قال الإمام أبو بكر الطرطوشي: قول النبي مر ايبوا : «لا تَُضُنُونِي عَلَى بوس بن مَنَّى) 
معناه: لا تظنوا أني لما عرج بي عُلوّا فلت من سماء و إلى سماء حتى وصلث إلى سار 
المنتهى ثم صرٹ إلى حجاب من اللعٍَ فتخلّف جبريل عبلتاه فقلتُ: إلى أين ؟ فقال: 
يا محمد! وما منا إلا له معام معلوغٌء إن هذا منتهى الخلائق» وإنما أذن لي في فى الدنوٌ من 
الحجاب لاحترامك ولاجلالك» ولم أزل كذلك من حجاب إلى حجاب حتى جاوز بي 
سبعين حجابّاء غِلظ کل حجاب مسيرة خمس مئة عام» ثم احتملني حتی وصل بي 
للعرش » فلا تظنوا أني في هذه الحال أقرب إلى الله سبحانه من يونس بن متی حين التقمه 
الحوثٌء فذهب به سفلا فسفلا حتى انتهى به إلى قرار الأرضين» بل العالي والسافل 
بالإضافة إلى جلال الحق سبحانه سوائ» فسبحان من ليس كمثله شىء. (الدعاء والمائود 
وآدابه» ص ١٠١5‏ تحقيق د. محمد رضوان الدایةء دار الفکر). ۱ 

(۳) الرفعة: العُلرُء یقال: هو رفيمٌ القدرء أي: عالي المنزلة والشرف. والدرجات جمع درجة؛ 
والمراد بها المرتبة المعنوية. (إتحاف السادة المتقين» للزبيدي» ج٢‏ أص9؟) 


4 


Carns 6 


ر ٥ے ٤‏ و ۳ 7 
فثی, گتا ا رفع ہد بالَعْتى عَنِ ای ؛ لأن الكل يَقْعَضِي الجهت 
وهو تَعَالَى مر مر ء عَن الجهّات 7 ٤‏ اہو ال القَائِلَ: 


۳ 
۰ 4 


SEET‏ او نس تیف انس تون 
کے کہ او اه کات كسس E‏ 
هو هوق اوق لا ف وق له غو في فل ار لا یرو 
جل او ات اد E EK‏ 


و ۲ اء اش 
۶ 3 


مر و سم 2 ۳ معو 
هذا من آخر قصيدة سٹذکر 


ای ور ہر ہہ ما ري ع رر أمعنى قرب اللاً 
ا على لا وخا قرت إخاطة» وقرب كرامَةٍ» وقرت مساق ار 


2 
2 


ما او ا و ل ہو و سی زر و و 5 ی 
ا اند ته » وَالعٌانی: لا عم بل هو خاص لِمخصوصینَ؛ وت 


)١(‏ أي: منرَّه عن الجهات الحسية» وأما الجهات المعنوية وهي العلو بالمجد والقهر والرفعة 
والقدرة فهذا ثابت للحق تعالى» وهي مقصود الإمام القرطبي بقوله في تفسیر تفسيره: «اكَانَ 
الصّلّف الال به بی تن لا ون بتي الجقة 3 ولا يَنْطِقونَ و لِك بل توا هم رلک 
ِإِنبَاتََا لله ک0 کما نطق کاب ور ر ٠‏ (الجامع » ۰ج۹ /ص۲۳۹) 

م نش الما فرط على مقصوده ال لي َي بي الت في ڪن نف« 
7 هه ار فقال: 0 الله تَعَالَى وَارْتَفَاعَة: عِبَارَةٌ عَنْ لر مده وصفاته وَمَلكوته» أي: 


وو 


یس زه يتا بو که ين اني لاال ڪل ۶ک ته تن الث فر مُشْتَرَکا یه 
وَبََِهُ » که العَلِیُ بالاطلاق سُبِحَاَهُ) . (الجامع » ج۹ /ص )٠٢٤٢‏ 


(۲) وقال الإمام أبو بكر الطرطوشي في تفسير القرب الوارد في قوله ا اوا سالک 
4 [البقرة: ۱۸٩‏ کا ا الدعوات » 


عکادی عق ان قرب کر دود لدع إ ادا دعان؟ 


تر أي دَعَوةٌ 
والتقدس عن الأمكنة والجهات » وقد أوضحه في الابة فقال: ای فرب عو 
تکالہ 

آج٤‏ أي : هو یرب بالإجابة » وقطع لماع عن قرب المكان والمساحة؛ مع 
لطف بنشيه » فيوفقه للدعاء ثم يجيبه من 


ا العبد بتوفیق يبديه أو 
في حقو وبين ن قربه من 
منهم. واعلم آن الحق سبحائه وتعالى- 


قريب » أو يسمع دعاءهم سماع القريب المسافة 


۹۵ 


EEE 


وَالْمَوَادُ 7 باد الاکرام الأول هو المراد هتا لعمُومه» وَمُوَ المراد بل 
(وَهُوَ َوه ب للع ین بل الَرِيِ)» ييي ِقَوْلِهِ تَعالَى: 01+ 


“و سر اھ 


وَل ما نوش به ءوس رت ال من بس حَبَلٍ الورید 4 [ق: 11[ 


7- 
رو 4 


عم وَمَن ن¿ عَلِمَ قدي یه تالی 1 ٹس کر وَلَمْ یحالف امره وم يدير 
مَعَهُ ؛ بل يَسْتَسْلِمٌ لقهری وَيْحَا عافظ على القِيام بر 


عه وه 3 

(وَهُوَ عل کل شَيْءٍ قَهِبدً) » لان کل د شَيْءِ اما ِدر بِقَضَائِهِ ودره بل 

ا من نقّس بيه » إلا وله قَدَرٌ فيك بُمْضيه»“› اوم ي کف بریلک ان عل 16 
ہے ي ھ7 ۲ . کی 2و : کے 1 >> 

سیع شهيد [نضت: ۰۳ « وم ف مره یی نه يكل کم 

عو 


و رص وور وا و رر لئے ہے ک و 


ی على ع کرو و کڈ عل كل كي وت ال ني یہ 
مَعَه» فَافْهَمْ . 
2 ۳ وہ رھ روسو مي م ونم ا 


a‏ ہے 5 رر ۳ ۳ و2 سر سر 
يَعْنِى: لان قرب الأجْسَام بالمداتاة وَالمُحَاذاة وَالمَسَاقاتِء وکل ذلك 


5 يتصف بالقرب من العيد» والعبد يتصف بالقرب من الحقّ سبحانه وتعالی » فأما قرب الحقٌّ 
من العبد بالذات فتعالى الملك الحنٌّ عنهء فإنه تقدّس عن الحدود والأقطار والنهاية 
والمقدار» ما اتصل به به مخلوق» ولا انفصل عنه حادثٌ مسبوق» جلّت الصمدية عن قبول 
الفصل والوصل٠‏ فتَربه: کرامثه » وبعده: إهانته. وقربه اليوم من العبد ما يخصّه من عرفان» 
ويهيده إليه بوجوه اللطف والامتنانء ويوفقه لامتثال الأوامر والانتهاء عن الزواجر. (راجع 
كتاب الدعای ص ۱۰۲ - .)1١‏ 

)١(‏ هذه حكمة عطائية قال الشيخ زروق في شرحها: بل وجودُ ذلك الس من قَذَرِہ؛ وكذلك 
ما فيه ويقترن به من حكمّة وأحكام. (الشرح الحادي عشر على الحکم العطائية » ص38)٠‏ 


45 


جج تنزيه الله عن الجهة ونان .۰ چم 
رز و 2 سكم هم ماسر 
اد ليا يجوز عليه سیحانه 


تروص مت رك م 
وَيَرْحَمْ | ل «الحْتید» حَيْتُ بقُول: : می يَتَصِ مَنْ لا شب له 1 و یر 


7 


4 سبي وت ؟! هَبِهَاتَ» هَذَا ظَنٌّ عَجِيبٌ» الا بعا لف من ی لا در 


9 


بِمَنْ 


38 


رم 


و ول حاط لا تخریف الیقین وَتَْقِيلَ ی الایمان». ای . 


وَفى بَععض ال م یل 7 يُمَائلٌ): ِ۸ ٤‏ ). وکا جل عم م المُمَائلَهَ في 
1 5 ۲ 8 
زب الأَجْسَا ِل عَدم ال في ترپ الإ خَاطة . 
سس ا شس اتحاڈ السادة المتقين» 
۷ بعني: إِذْ لا بَُائلُ. وهي النسخة التي شرح عليها الزبيدي. ات۳ 


ہے۔۔ | E‏ وہ رٹ 


ساس و ےت <y‏ مس ا ا ب سور 


/ 
أ [ مبحت تاز يه اللہ ه عن ا لول ۳ [ 
ا 10 


0 


ل مع ڪت لا حل في 2 یی ولا بل فيه نَيْ) 

ٿه لا يحل في عَيرهِ؛ لان الخلول: و الحصُولُ عَلَى بل ال 
00 ی وجوت الو جود وار ينه تم ا يتَعَدَدُ القديی و 
بَاطِلٌ . 

وَكَمَا لا تخل ده في عَیْرہِ فد صِمَائهُ 


3 


> عو مر 3 حا 3 چې پوو ره 


وقات التَصاری: له تعالی رده بالمسیح » له فیف او صفته حلت 
فيه » دك لگا يديه آز پتفسی ول بَاطِلٌ . 

وَقَالّتِ المصَيْرِيَة وَالإِسْحَاقِيَة وال ۰ھ ارو حاني اي ٦‏ 
نکن قلا یی آن هر الله تَعَالَى في ا ض الکاملی وی الكل 
ذلك آذ نرای و وت وه 0 


0 می 2 


7 رز روحم کر وی فوع 8 م2 
َانُوا: «وَمَنْ یر تعالی في صُورَیہ هُو مَنْ ظَهَرَ فيه الیل الا وَا 


اس 2 72 2 اج یرم وس 2 7 سے 6ھ عو 7 e‏ ۰ 
ولا الوم يُطْلقُونَ الال عَلَى یمهم حَلّی إا دُکڑوا عَلِيّا يرعت قالوا: 
لين 20 و 
7 ا او ا وه نان 0 
و قوم مِنّ الصٌوفيّة القَوْل بالخلول والاتکاد لظوَاهِرٌ مِنْ كلامومء 


سس یه 


)۱ راجع الملل والتحل للشهرستاني (ج۱اص ۰ (YY‏ 
۹۸ 


سول مت و 


و 


41 رو ہد وی ا ان دق رہہ‎ a j 
ونیه تخبیط وَحَمل ذلك على ما ليق بالسئة هو الال ؛ لوت رهم ین‎ 
28و سو یں سر عه کی ویر ھی امو ری و بو‎ 5 
یی ۳ َعم بعقایييم. وذ ّم‎ ٦٦ 


ولو التوفیق 
a.‏ و ره 


٥ 


َل مان وَالمَگانِ وهو الان عَلَ مَا عَلَيهِ آنَ) . 


5 


ع كس موه م/م ے و 02 وك ام ف ری 
قلت: اما تقدسه تعالى عن المكان» فللزوم سبق المكان على وجوده | برهاذتزيه | 
a 1-2-07‏ و ر ےر وو اللتعالرعنا 
وذلك يدل على حدوثه وقدم المکان » وَهوّ تعالی موصوف بالقدمء وَالمموؤصوف | ان | 
رم ی م و و ره وو در > ۳ ۱ 
بالقدم لا تصف بما يدل على حدوثه» كما لا يصح في الحَادثِ أن يَصِيرٌ قدیما 
ہے رو 5 7 وہ ای و بو و ج و ےھ 


وذ ار الب یزان التي في الان ولعگان بقَزلہ: اَل كان قبل 


)١(‏ مثال ذلك قول ابن عطاء الله السكندري فى حكمه وهو ممن ثيتت مرتبتهم من الدين: (لؤلا 
9 1 502 5 ۳ وت ۳ 5 سرک 1 لی ۳ 
ظهوره في المُكوّناتِ ما وَقَمَ عَليِها وُجِودٌ ابصار) قال الشیخ زروق في شرحه: ظهوره في 

8 : 1 09۳ 5 56 بنا . ذلك علدًا 
الاشياء إنما هو بعموم التصرٌفِ فيهاء لا بالحلول والاتحاد؛ إذ ات 3 ۲ 
كبيرًا. وحقيقة كل شىء مفتقرة إليه إيجادًا وإمداداء فلولا هو ما آبصرّت با بصار؛ ر 
و و ۶۳۲ و" OS‏ ا ا ذا الوجه يفهم قوله 
تبصرٌ فيها بالبصائر ؛ إذ كانت تکون نفیا محضًا وعدما صزفا۔ دب "و" د 

5 5 ۳ ا نے 3 71 و ٠‏ ظلمة العد سواه» 


فما دام مل لهما فظهورهما باق حتى'إذا انقطع انتفى ظهورهماء فافهم. (الشرح الحادي 
عشر على الحكم العطائية» ص ۰6۲۱۰ تا ة السفر لطلوع الشمس 
الزمان عند أهل الحيٌّ زا عبارة عن مقارنة حادث ےھ ون 
نار فوجود الزمن علی هذا فرع وجود حادئین له نب اکا وم ملگ من ت 
الأفلاك فا یراجم إليها من الساعات وتعاقب الليل والنهار» وذلك لا يمر إلى على من 
سن داخل العالّم . 


(۲) 


۹۹ 


7 شَيْءِ ون و یش کان في ال تک 7 


مكدو ہی ان 
بَدَاء كَمَا لا صف به ارلا ؛ + قال رَسول الو 


رورم ۰ ا وم سم مر ا E Er‏ ا 
دوس (کان الله ولا شْئء کا وَهرّ الان على مَا علیّه کان . 


وقد تقد الکلام فی تی الزَّمَانِ والعکان "۲ وَيَأتِي منك وبالله التَوفِيقٌ. 


(۱) قال الامام آبو بکر الطرطوشي: فان قلت: أين هو؟ فقد سبق المكانَ وجوده» فمن آیّن 
الأينَ لم يفتقر وجوده إلى أين» هو بعد خلق المکان غنيْ بنفسه كما كان قبل خلق المکان. 
(سراج الملوك ص ۵) 

(؟) قال الإمام أبو القاسم سلمان الأنصاري بعد إيراد هذا الحدیت الشریف: فیما قاله رسول 
جو ل 
نفس » وفيه أيضا إثباتٌ الصفات الأزلية التي لا یم الکَلَقُ دُوکھا. (الغنية في الكلام؛ 
og‏ 
وقال الحافظ ابن حجر في شرحه: : فيه دلالة على أنه لم يكن شي# غیژہ تعالی» لا الماء؛ 
ولا العرش » ولا غيرهما؛ لأن کل ذلك غير الله تعالی. TENA).‏ 

(۳) وإلى عدم تقيّده تعالى بالزمان والمكان والجهات آشار موسى تام بقوله تعالى: *الٌ 
سے سرت بد وھ وين لا کال لن حول 
ألا يعون ری ال رد3 کر وب بلیک الین ي قال ان رس ولک ار بک ون لی 
پل رث السشرق انیب وا دک عم | الشعراء: ۳٣‏ _ ۲۸]ء فأشار بقوله: رب 
لکوت َال 4 إلى أنه تعالى رب الأمكنة وخالقها فلا يتقيّدٌ بهاء وأشار بقوله: 3 
و یک آلا لأر إلى أنه رث الأزمنة وخالقها فلا يتقيّدُ بهاء وأشار بقوله: #ربٌ السشرة 

وشن 6 إلى أنه رت ت الجهات وخالقها فلا بقع بھاء فكأنَ موسى م قال: 85 7 

العالّمين الذي سألتَ عنه لا يتقيّدٌ بزمان ولا بمكان ولا بجهة» ول لا يعرف الله إلا انل 

قال تعالی: ولا شروت بو یلم [طه: ۰]۱۱۰ 


1٠و‎ 


سواه دنه 
۲ کے 7 7 2 Sa.‏ 
بصح اتجاده بسی ۶ 4 كما لم ب حلوله فيه؛ لان الاتحاد تو | 
تعالل عن | 


۱ 


و ی گ ےہ 72 سو اک یی ےہ 2۰ 2 2 

3 الذاتین وَاحدة ) وَذلك غير معقول ضرورة؛ لان الاختلاف دای فِيهِمَاء 
وا المفلان وَالعَيرَانِ والخلامان» کف بالکالق وال لوق ؟! تعالى الله 

اك و 


الاتحاد بغيره 


و2 ۳ 
7 ا م٩‏ 7 0 عي لے 2 وير 2 کے 1 
کل ما سواه - تَعَالَى - اد قَلَوْ حل فيه لزع حدوثه» كما آنه لو ل 
رر وف کم موه مرکا تو رات زر ۲ 
فيه العَيْر لرمَ قدمه» وَدلك قلت للحقايق » هو محال 
و ہک رہ ا ادم 5 فا ریگ كار 
ولو جاز أن قوم به حادث تّ فِيمًا ل لا رال للم وجودة في الازل » وَذلِك 
کات 7 م 
تال ٠‏ وَحَالقّتِ «لکرَاسة» في ذلك » را 
E E‏ 3 


هی ی ا 
)0 راجع الملل والتحل للشهرستاني (ج۱/اص۱۲۰) 
٠١١‏ 


تنزيه الله عن التغيّر والاتصاف بالحوادث 


0-8 5 رر کو e‏ 
EERE‏ مود مسج جرح یع ے رت( کات 00 EEE‏ ی 


نسح E.‏ 
َل تجداته: اه دس عَن ال الانيا" ). 

قلتُ: امس" العََرهُ وال 1 

اير عبر عَنْ عوارض الکو من الحرة وَالسّكُونٍ وَالاجتماع 
والافتراقی وَالكَوْنِ بَعْدَ العَدَم» وَالعدم بَعْدَ الکو E‏ الور وَالعَرَض 
لا حَوَادِتُ» وَمَا لا يَعْرَى عَن الحَوَادِثِ لا ياء وعا لا یهافر ای 

َانْتقَالُ الضف وَتَطْويرٌُ الوْجُودِ مين لک میرم تيه عَنْ اجب الوُجُودِ 
لدي لا بسح حدوثه ولا اماق م غَيْرِهِ في صمّات ذَاتِهِ » بل هو مره في ذَاتَهِ 
وَصِفَاتِهِ عَنْ مُمَائلَةَ غیره. 


)١(‏ وبھذا صرح أئمة أهل السنة > قال الحافظ الإمام أبو عمر بن عبد البر (ات457ه) في 
«التمهيد» في تبيين قوله تعالی: اء ریک اف فص [الفجر: ۲۲]: اليس مجيه 
حركة ولا زوالا ولا انتقالا؛ لأن ذلك إنما يكون ! إذا كان الجائى جسماً أو جوهراًء فلما 

بت أنه تعالى ليس پچشم ولا جوهر لم يجب أن یکون ميه حركة ولا نله . (التمهید » 
ضمن موسوعة شروح الموطاً» اض ٤‏ نشر مركز هجر للبحوث والدراسات العربية 
والاسلامیةء ۰۱ (p0‏ 
وقال القاضي أبو الوليد بن رشد: لا يجوز على الله تعالی ما يجوز على الجواهر والأجسام 
من الحركة والسكون والزوال والانتقال والتغیر والمنافع والمضار» ولا تحويه الأمكنة ولا 
تحيط به الأزمة. (المقدمات الممهدات» ج١‏ ص۲۳ طبعة دار الغرب الاسلامي)- 


۱۰۲ 


ر وو 2 و 


ره وو ہے For‏ ہے 
وَهَل حقيقته تفس وجوده؟ وقاله قوم وَقَال 


E 0 7‏ 2 کو و 7 رل هم ۳ و 
ل وماق (لا له المخوادث”" ولا تختریه العوارضٌ). 


و SCE‏ 
۳ 29 رو وس و 2 > هو و سم 9 0 : 
و حَلنّه کات قدیمة مثلهء أو کان عادثا ملا : بهن 


استحالة 


۱ 
۱ 2 

> م2 1 2 زی فی ال 
باطِل ‏ فلرم ب و ا ل ی 
2 


پک 293 لی 71 35 5 خر کچ e‏ کے 5 5 
فلا يتصف ۔ تعالی ۔ بِشَيْءِ مِنَ الأعْرَاض المَحْسُوسَة کاللؤنِ والطعم 


وو وہہ وہہ کر ہیں کک ا و ری ر و ۰ ٤‏ 

وَالرائْحَة واللذة الحسيّة ؛ لانها تابعه للمراج» وهو ما کت في الأجُسام. 
رد ول ر ہے رسیم کو سا یکتم و سی اج 
رابت الحکماءٌ اللذة الحِسَيَّةَء وَتَمَامَا الملیون لانها من خراص 


۳9 


الحادثات ‏ وال أعلم . 


)00 ولا تقوم به؛ لأنه لو جاز ذلك للزم عدم خلوه عن الحادث ؛ لاتصافه قبل ذلك الحادث 
بضده الحادث ؛ لزواله» وبقابليته هو. (إتحاف السادة المتقين للزبیدي ؛ ج۲ اص؟ ۰6۲ 
سیت لكي الکومی: والمراد بالحوادث: ما له وجودٌ حقیقيٌ مسبوق یس له 
المتجدّد من الصفات الإضافية التي لا وجود لهاء ككونه - جل او قبل العالم ومعه 
تق آو السيية ککونه معلا غير رازق ریو ال ولا ما يع تعلق صفاته كالخاق 
والرازق» فان هذا كله ليس محل النزاع. وبالجملة وق بين الحادث والمتجدد» فهو - جل 
وعلا ‏ لا يتصف یداد ويجوز اتصافه بالمتجدّد؛ إذ الصفات المتجددة محض اعتبار 

۳ َ۰ػ" 
شی كي لكومي دليلا یت 8 ری ان 
۱ سو ری ومحال إجماعا. بیان 7 a‏ 
ی اك ہے وس ا ا" (راجع 
يكن من صفات الکمال امتنع اتصاف الله به لأن کل ما يتصف الله به * 
تحریر المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۰6۱۱۸ 


۱۰۳ 


لس سا لمع تنزيه ال مر والاتصاف بالحوادث 


2 کہ وم e‏ 0 وم ہے ۰ ۳ 2 
قال وجهلته: (لَمْ یرل نی تُعُوتِ جلاله مرها غن الزَّوَالٍ في صفات گَمَاليِ 
مُسْتَغْنًِا زیادة الاسیکنال). 
يعني ان کل صِفَاتِهِ َال یب ها ما يَحِبُ له من العدم وَالبََاء والگمالی 


فلا "۳ 2 و خدوت و رقف على الاب و افْتقَار إلى زیادة. 
وَسَيَأَتِي الکلام عَلَى ذَلِكَ في الصَمات ت إن ن اء الله عات . 


ثم قال 22 وآ 


ونه في یه نی سس رالات بالابضار 


ِعمةٌ مِنْهُ وَمِنَهَ ولطفا يالا برار في دار القَرَالِ وَإِنْمَامًا ليم ب بالتظر إلى وجهه 


0 5 ۳7 7 ۳ ٠ 
قُلْتُ: آگا أنه معْلومٌ الوْجُودِ بالعقل» لَه وَاجبُ الوْجُود لا مکل‎ 
الوجود مقر بوجُوده تَعَالَى ء مدرك دک بعقله.‎ 


ر2 7 - و لله و ےگ ےھ 32 

قَالوا: 0 يست تفس وجوده عِنْدَ المتكلمينَ» خلافا للشیح 
ال عي عَْفولَةء وو جوده مغقول. 

وَعَذْهَبُ ۳ یىی أله یی الوْجُود الط ولا عيْنَ انامه ولا 
الف السك البَاطِل ء EE‏ وا 


هو تَعَالَى شالف ِلْحَوَاوثِ ین جَمِيع الجهات» فلا بشبهه 7 شي ۶ خلافا 


0( الرَوَافض وله 20 :لج 07 بر آشو تقو آو 
:إل تور ذلا كَالسيكةٍ ایتشاء طول سَبِعَة اجار بشبر تقسی أو مَنْ قال: 


انه علی صورَة 7 2 1 مرد جعد قَطَط 0 عَلَى صورة شیح 

ا ق ا کور ا همه مب ۳1 ره 2 

وال أو مَنْ قَالَ: رنه الشمس» مو لب بَعْض الأفلاكيّة» أو مَنْ قال 
2 3 ۳ ری د ور کے 

پالدراِي وَهم المْستَعَةٌ» أو مَنْ قال بالطبيعة وهم المربعة» أ مَنْ َال ال 


2 و ۳ 
7 3 کے 3 سب 02 رعو حا ےل 0 52 
وَالظ و رهم 5 3 ہنا بالكليّة و م الذهریة» فان الكل َل د جَاعُوا لم 


89[ جوازرؤية الله تعال بالأبصار سس 


وَزُوراء تَعَالَى الله عر عَنْ قَوْلِهمْ 186 كبِيرًا ٠‏ 


ل ار ۳ 


وقد دم الود عَلَى جیوه بالكلام عَلَى حُدوثِ َال ووجود الکارئ» 
وم وَرَخدانیتی وان تعَالی مُکالف لِلْسَوَادث . 


٥ 0 2‏ 3 7 7 3 ے‫ ل 2 

ال برجوده مِنْ عدّارك العقول» لا الم بکقیقتی ان شین او 
لَيَسَتْ مَعْلومَةٌ 5 الا وَعَلَيْهِ الصوفة 2 ية والامام «العَرَالينٌ) و 7 یرهم 

واختلف هل ینکن علمها فى الاآخرة؟ ف ی ره َالقلاسمَة 
۳ سے مر 0ت 2 2 ھ۶ 2 پر ۳-4 5 
وَالمَتَصوَفَة و«المَحاسبی» وَاسْتَدَل لَهُ «الامدي» بقوله تَعَالَى: ولا حبطورت بو 
حر ہے ° ہم ۶ ۳ ۳ 
لماک [ط: ۳۲۷۱۰ احتف ال عَن «القَاضِي) ومام الحرمَيْنِ ٠ء‏ الط 
ذَلِكَ . 

7 ات وم من اطلاق الكنه وَالحَقَيقّة وَالمَاهيّة که عَلَيْهِ تَعَالَى ؛ امت 


2 


ال ی لین الشُبْكِي) ور الاب حسما در «العراتد ٤ء‏ وَبالله ال 


لأدلة لقن نا رو تَعَالَى بالأَنصَارِ مب أَهْلٍ اشن جرا ذَلِكَ عَقلا وسم » 
ولتقلیةعل ‏ ر ر : ۱ : 
جوازرؤية أخلافا لجمیع الفرّقٍ» الا أن ا( جَاءَ بالوَغد به في الآخرّةٍ وَا مَنْع فى الدنْيًا . 


الله أ 2 


کی اعد ری ھے کیک کے eê‏ ٤ض‏ یی مه وور رەد 
اما الجَوَاز العَقَلِیٌُ فلأن علة الرَؤْيَةَ الوجودء فَإِذَا جَازث رَؤْيَة مَوْجَودٍ 


(۱) أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/اص4۲۸) تحقيق د. أحمد محمد مهدي ط ۰۲ ٢۲۰۰م‏ 
(؟) قال الشيخ زروق في التعليق على صحيح البخاري: رؤية الله تعالى بالأبصار جائزةٌ عقلا 
لأنها ملق بالوجود» مخصَّصَةٌ في الآخرة بالثبوت وفي الدنيا بالنفي شرعا فيهما؛ إذ قال 
یوم في هذا: سرون رَبَكُمْ) وفي حدیث الدجال في مسلم: رن غ٤‏ أَحَدَا مِنْكُمْ لَنْ 
یری رب حَتّی یمُوتَ»» وهي رؤية وجود لا في مكان محدود. قبل لبعضهم: كيف یری ال 
في الآخرة؟ قال: يري نفسّه لمخلوقاته وليس في جهة من نفسه ولا من مخلوقاته. (التعليق 
على صحيح البخاري » ق٤٤‏ /) 
۳5 


6ال _ جوازرؤيةاللهتعال بلاہمار 0 
رص ه و ورد +5 ره و ره ر ور را رهم ۴ رو رك رز ورگ م ور 
جَارّث رَؤْيّة كل مَوجود» وقد سال موسی عیام ربه أن يَرَاهء ولا يَجهَل تبي ما 

سا ہس رد مره و سس ر 3 یہ ھگے 2م 
2 تجوز على ربه » وان کان الجَوَابٌ رن يو [الأعراف: رد فققل على الوقوع 
/ سْتَرَارٍ الجبل ؛ وهو منکن ء لیس بِمَنْع م تال 


َد قَال سول اللو مَرَسعييوسة: إن دجن عون ون رکه ۳۹ بأغور 
7 7 نکم لَنْ يَرَى ر حل بوت احرج مر 
َالُوا: وَالحِكْمَةُ في ذَلِكَ أنه لو رَه المطیع لال العَاصِي: لو ره له 
لو را العَاصِي وَحْدَهُ كَانَ 7 مِنّ المُطيع» ولو ره معا لَبَطَلَ ىر 
الا یصاص 


و 


23 2 ی مگ نك ےک 1 رو 

وَأَنْضًا قَالوٌؤْيَةَ أكيرٌ الکراعات» وَالاثیا محل العلل والافات» فلو راه 

الق الوا به و عَنْ اسهم واغترتهم الب دی دک إِلَى صَرَرِهِمْ ؛ 
فعروسش الأَحَِيَةَ 1 رف هله لدار لد 


ر 


: ور ره ركاه 
َكَل ۳ 3 أَحَدَا مِنْكُهْ) عَنْصُو مه تقصود کون عدم ال ية تخصوصا بهم 
وه از ہُو اتام دال في یت ؟ 


° 


و 
2ھ عو مر 


اتود عل أله یالت ۽ راه بت راسه وقاله ابن عباس نة وتبعه 


ا سر ے وھ 


وه ون ن لک وم یل الإسْرَاء . 


ور کی ےھ 2 


کرت اه رټ معدل وله تَعَالٰی: لا تذرصءۂ الأبصر وهو 


)١(‏ في کتاب الفتن وأشراط الساعة» باب ذکر ابن صیاد: 
۱ 
(۲) وقد آخرج الإمام أحمد بن حنبل في دہ )۲٩۲۹(‏ عن ابن عباس رضي الله عنهما عن 
النبي مات رزستر أنه قال: «رأيثٌ ربي تبارك وتعالى) ٠‏ 


00 أخرج البخارى فى صحیحه » كتاب بدء الخلق » باب إذا قال أحدكم آمين والملائكة فی* 


۱۷ 


مج جواز رؤية الله تعالى بالأبصار 8و 


يدرك بر [الأنعام: ۰]۱۰۳ 
6 كك قوس رهگ روش اس 0 

ورد بأن المُمْيتَمَ الإِدْرَاكَ المقتضى للإحاطةء وآن فَوْلَهُ: وهو يدرك 
میک سے پر مت و ور یھ بورھ ں7۶ کے که لصي كي e of‏ 
الابتصتر4 يََتَضى الرَؤْيَةَ لانه يري تفسة لمخلوقاتی بان يتكشف لهُمْ انکشاف 
کر کی کے پر٥‏ ارس ع 8ه ے۔۔۔ ھ ]سن عردو > fe‏ گے ہے 
القمّر لیْله البدر » كما صح ورواه احد وعشرون من اکابر الصحابة ريت . ودل 
ےھ" کے کو ہے ۰ رص بح سك 0 روم ر ا 
عَليْهِ قوله تعالی: عو مز کان 4 بالضاد آي: تاعمَة » إل رها ناظرد؟ [القيامة: 
۲ - ۲۳ ]ء بالظاء المسَالَة من النظر. 

مه IE‏ زو کار یر ره سے ریم نہ کوک یہہ De‏ 2 ےی 

وفد قالوأ فى قوله مال سار (کما ترود العَمَرَ لبلة البدر» : انه سه 


- 
* م22 | 


= السماء» عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت:لمَنْ رَعَمَّ 
أَعْظَمَ عَلَى الل الفزية . 
قال الشيخ بدر الدين العيني: اعلم أن إنكار عائشة نيعت الرؤية لم تذكرها رواية؛ إذ لو 
كان معها رواية فيه لذکرته » وإنما اعتمدت على الاستنباط من الابات وهو مشهور قول ابن 


سم" 


3 تک ی ےق ره 
ن مُحَمّدا میور رای ربه فقد 


مسعود. (عمدة القاري في شرح صحيح البخاري » ج٥١١/ص١۱۹).‏ 

وقال الشیخ القسطلاني: الجمهور على ثبوت رؤيته عیام لربّه بعيني رأسه ولا يقلح 
في ذلك حديث عائشة روتيعي؛ إذ لم تخبره أنها سمعته باج يقول: لم أر ربي » وانما 
ذكرته متأولة لقوله تعالی: وماك اکر آن مكمه ان إل وا ار ین وزاي اپ 4 [الشوری: 
۱ ولقوله تعالى: إلا دیس افص وهو برك الأتسَرٌ»»[الأنعام: ۰]۱۰۳ (إرشاد 
الساري لشرح صحيح البخاري» ج٥‏ /ص٦٢۲۷).‏ 

)١(‏ أخرجه البخاري في مواقیت الصلاة» باب فضل صلاة العصر؛ ومسلم في المساجد 
ومواضع الصلاة» باب فضل صلاتي الصبح والعصر. ۱ 
قال القاضى ناصر الدين البيضاوي: أي: تكون رؤيته تعالى رؤية جلية بَينةَ لا تقبل مراء ولا 
یڑ فيخالِفٌ فيها بمشکم بعضا ويكَبهء كما لا ينك في رؤية الشمس والقمر ولا ازع 
فيهاء فالتشبيه إنما وقع في الرؤية باعتبار جلائها وظهورها بحیث لا راب فيهاء لا في 
سائر كيفياتها ولا في المرثی؛ فإنه سبحانه وتعالى مر عن الجسمية وعما يؤدي اه 
(تحفة الأبرار في شرح مصابيح الشَّنة» ص .)58١‏ 


۱۸ 


0ل جوازرؤيةاللهتعالى بلابصار وص 


02 8 ۳- - 0 ۱ و ورد وو کت چو 
النظر بالنظر 4 له ۱ لمنظور با لمنظور› فقال بعصهم ` هی رق و 3 لا أنه 2 

ص ,ھ2 مر ٠‏ ہی on‏ ور شع . 
7 تچ 8 اس : 5 أنه 
مکان محدود. وفیل ر لبَعضِهم يف يرى شي ر 


ر٤‏ کر ہے اه می8 کپ ری ° همم 
لمخلوقاته وَلِيْسَ في جهة من نفسه ولا من مخلوفاته. انتهى 


Ci WL 
0 

مہ 

١ 


و لع سے 


وقد مر أن رؤيته تعالی في انیا مَمْتوْعَة» وَذَلِكَ بار لا پالقلب» وفي 


عة ل في الوم لھا بالل ای يا لافي» ّى َل عر یت: «رأَى 


ر 


قلبي رَبي). 


ھک 


2 


|۳۹ 


وهي في لتو توع مكاشقَة ي بالروح » قلا جلاف في جوَازِمَاء تم 


كير من اسف امه دَ(أَحْمَدَ بن حتبل». و«التَرمزي الحکیم»» اي بن | الله ياعم | 
المُوَقّقِ) م مِنَ الصوفيَّد وَعَيْرِهِمْ 


قال «ابْنُ لوف ضاق على الحال رت عَلَى تزك التَجْرِبدِء فرآیت 
رَبَّ العرّة في العَام ال : یا ابْنَ الم اف ار وآنا رَعْكَ ؟! كَأَذْمَبَ الله 
لک عَتّي . 
دی یهن مایخ قاس في الیم یه في تام عَلَى الجر الال ؛ 
کن «اعَکس بَصَرِي في بصيرتي صرت کي بَصَراء ريت من لیس 
ی سل له ال 


کمئله 


۳ 7 مراک مس 
ولاعی بن مُرِيدِي ایح «عبد القادر يجاني" ریت ری تالی 


بالِصّر في الدَنيَاء تا الیم عَنْ قله وَقَالَ لهُ: إن الله لله لا بُرَى في الدَنيًا. 


>۶ کی رعرع ہگ لد سر سب وه- تد اتصلت 
0 مصلا صبرت دهي 


~r 
3 7 
سے‎ 4 


و 
بالجَمال الاله* فَظنٌ أن مَا رَأَى بعصیرته مر يضرو ) ال أغلم . 


نحن 


92 جواز رؤية الله تعالى بالأبصار 5 


وا لاف في الم سنْعاء إلا کا حَكَى داي موعہ 
في الما 2 لین ا الق رُجُوعا فيم كلمة الإِجْمَاع ء وا 
١ 0‏ 
وفي قول الس وملة: مه مه وم رما بالاَُرار في دار القرّار) 


ےچ 
١ٛ‏ 


آخره تَنِْيةٌ عَلَى أن الكَمَارَ لا یرو ای في عرصات القيامة وه 
لكآ ہے ز کمن [المطنفين: 2]1١‏ وَهَذَا عَامٌ لا کیل 


تَخْصِيصوء کل واف یم القِيَامَة فيه سوام 


0 
7 
على 


ەو ۔ یآ 7 7 
وق ل: يَرَوَْهُ عَلَى صفة ال والجلال كَيزِيدُهُمْ دك الما و شدة عذاب. 


ولأن الرُؤْيَةَ كَرَامَةٌ من الله تَعَالَى لعباده المُؤْمِنِينَ» 7 لمع وبال 


2 و 
التوفیق. 
جاع 
SESE‏ 
مبحث رؤية | اختلف في الملائكة وَمُؤْمِني الجن هَل يَرَوْنَهُ تَعَالَى في الآخرة؟ فَجَرَّمْ 
اللائكة | 3 
وین الله 0 الذين بن عَبْد ر السّلام) بالتفي الا : ان الوَعْدَ اما وَقَعَ للمرمنینَ» وَهُمْ من 


تعال في 
الاق الادمیینَ لا بدا خر یرهم ٠‏ وَحَكَى یره الخلاف في لک . 
وک بيد لِأنَّهُمْ ناڈ مُكرَمُون آلتی عم تعالی بِقَوله: ومن علہ لا 


5 5 و د لص سے کے مس 0 9 
و ما دع 264 ون # [الأنبياء: ۱۹ - 


متکیروہ عن عبادته. ولا ستحیروت ليا سیحوت الل والار لا یشرو 
کت 1 ین لوف لِعَدَم القَاطِع » الله أَعلَمْ. 
٤ه‏ ہے رعو 
وآمَّا مه مو الجن قاختلف العْلَمَاءُ هَل لون الجَنَدَ كَالاَدَمِينَ » أو غایتهم 
التَّجَاةٌ من ج ار ؟ حَكَى «الامام» و«الحليمي» و لس فی تَقَايِيرِهمْ في ذلك 


11۰ 


زر 


سس و لال جوازرؤيةاللهتعالى بلابصار وس 


و مگ 7- 5 ے‫ 75 1 7 ٭ 3 2 سا د 0 سے 
اختلافاء وان العَرَبي» في «العَارِصَةَ) أنْهُمْ لا مون بالجَتة. وَلِذْلِكَ قالوا 


عند نذار ر قزمهم: : یر کم من دنویکر ورک من داب اير 4 [الأحقاف: 1م] » 
انظ ذَلِكَ . 


020-7" ا رالا حي ث بڑی مشحانه و مار له . وَدَهَبَ «الشَيْخ) 
ِلَى ات بُرَى مارا الیّه بتاء عَلَى زغمه آن الإِشَارَةَ تقوم بالمُشیرء لا بِالمْسَارِ 


1 
5 
ث 
5 
ع 
5 
ع1 
3 
û‏ 
ما 
6 
۰ 
6 
7 
8 
52 
و 
5 
5 
اما 


8 7 7 رم ۳ وو 
مهب الجَمْهُورٍ جواز ز رة الخلق صفاتو َعَالَى ؛ لان الوجود علة 
80" وهي مَوْجُودَةٌ» وَلَكِنْ لا دَلیل على الوقوع 


۱۱۱ 


وچ الصفات الوجودية 8و 


ا o‏ صب سي سس مسي 


1 مَباحثُ الصقّات ت الوْجودية [ 


توت هسه جود تت م ع RRR‏ لت رت رح جرد سے مہ ہمت 


2 ۳ 2 


لا قرع من التَنزِيِ اف الکلامَ في الصا المَعتَوية0"1 َقَالَ: 
اشرق ا الکلام عَلَيْهَا إنباتا وتتریها» وَافْتتَمَ الكَلَامَ في دك بان قَال: 


۲ 


و م 


1 نه تع ی عَيّ قَادِرٌ جَبَارٌ قَاجِرٌ) . 
لت تما گر اليا في هذا المَوْضِع لا الحياةً هي الأضل في القذرة؛ 


س ص 


إِذْ اتث مَرطا في وُجُود القَذرَة یرما من اا 


و جماد. 

وَ2الجَبَارٌ) : مِنَ الجر الَّدِي هو جر جب الق عَلَى رادو یم إن لم برش 
رهم . وَالجَبَايرةٌ من الحَلق: این وتو الک إلى مایم هرا ولله 
المَكلُ الأَغلى . 

وَل القَاهدُ) وَ«القَهَارٌ) بمَعتی واحد: من ال وه الاستيلاء ٤‏ على الشَّيْءِ 
مِنْ جهّة جهة آثر ظاهر المُلّكِ وَالسلطان وَعَلَى باطنه من جهَة المَکَاتَة رام مر 
دا قَالَ لسع «أبو الحَسَن الحرَالي) ماه في امه «القَهَارُا مِنْ ١شَرْح‏ 
الازشاد) . 

اراد ال بذٍکر هن بس والاسمیّن الکریمین أ یه تعالی عَام 
الصرّف ِقَدُرَتِه ته » و عَظِيمٌ فیها و له عم 


)١(‏ الزبيدي: عند المتقدمين لا فرق بين المعاني والمعنوية. (إتحاف السادة المتقين» ج۲/ 
ص55). 


11۲ 


سو ھک و 


18 اه يجان شرع و 2 

ثم زاد بیانا بقزله: (لا بغتریه قُصُورٌ ولا عي وا تخد سڈ ولا توم 
0 مَدْتّ) 

ے٥‏ 7 مر فی ۲ موی 6 ماه 7 

َعْنِي أَنَهُ کا في قدرته؛ إِذْ لا يَلْحَفَهُ شی* من التقص ولا بَجُوز عليه 
رکو در سم وق جو مولن 
و از َج ره عَنْ شَيْءِ لَجَارٌ اَن يَكُونَ عاجرا عَنْ کل یو( وَالْعَجْرٌ 
بتافي الِلَبيَةء رن نع یو تیا 4 [الكيف: ۰]. 

58 ول عه 

وَالسّنَة: أقل الم الوم مَلرُومٌ بالعلة» وهي عَيْنُ العَجْزء وَالعَتاء 
والمَوّت ۳ رى في ذَلِكَ . 


رج ل گر روم و ر رورو r‏ 


که بر وله الجَمْلة لقَوله تعالی: ال آلقیوم لا تأخده يبه ولا وم 4 
[البقرة: هه7]» کالم القَائمُ تیو وَالقَائِمُ عَلَى کل تفس پا تبث کل 
تفس بما تاج وَمَا لب 5 من كَمَالٍ امد وَالسََّهُ وَالنَوْمُ عوارض 
3 0 في ذَلِكَء فَوَجَبَ تیا َال أَعْلَم. 

ل ومنللا: رن ذوالملك وَالمَلَكُوتء وَالعِزَّةِ وَالتَيَرُوت) ٠‏ 


يعني : : اح العلك كما يشدف ان الكل ى 


58 


)١(‏ ونظم هذا البرهان أن يقال: لو لم یکن تعالی قادراً لما أوجد شيئًا من العالم» ؛ لکن عدم 
وجود العالّم محال. . أما الاستثنائیة فضرورية» وأما بیان الملازمة فلأنه لو لم يكن قادراً كان 
عاجزاًء والعاجز لا يتأتى منه الفعل. . وحاصل ما قصد في هذا الدليل أن يقال: لو لم يتأت 
منه كل من الفعل والترك - الذي هو معنى القدرة - فلا یخلو ما أن يمتنع عليه الترك أو 
يمتنع عليه الفعل ء فان امتنع عليه الترك كان علة أو طبیعةً فیلزم أن يكون العالم قديماً؛ وهو 
محال . وان إن امتنع منه الفعل كان عاجزاً» فيلزم أن لا يوجد شيء من العالم؛ كيف وقد قام 
الدلیل على افتقار کل ما سواه تعالی إليه. وإذا استحال اللازم بقسمیه استحال الملزوم» 
وهو نقیض المطلوب» فیکون المطلوب حقا. (حاشية الشیخ محمود مقديش على شرح 
الإمام السنوسي على الوسطی ؛ ج١‏ اص ۹ء 

۱۱۳ 


SoS 


کت وسح سج كك 


وه ٠‏ وَهَذِهِ اربع قذ وَقَعَ درا فی بَعْض الأحَادِیثِ من قَوْلِ بَعْض 
کب ہے ہر 1 5 : a‏ 7 3 
المَلايْكَة عَلَيِھمٌ المَلامْ: «سُبْحَانَ ذي الملك والملکوت» سُبْحَانَ ذي العرَة 
ولغ وحم قاع الحرة الزی لا رٹ 


1 و ي r‏ 3 2 معو 
الفرق بين ' قال الشیٔخ «أيُو العیّاس بن البناء» مِمَدايّة: «الملك»: ما م 
املك | 4 


سے میڈ 


؛ کیت بالحِسٌ الم وَالمَلَكُوتٌُ) کا شاه أن يُدْرَكَ بالعقل وال 


0 


وَ«الجَيرُوتٌ): ما شاه آن يُدْرَكَ بهما لَكِنْ لا في الحالی وَلَكِنْ في اني حَالِ» 
ہے یت عبن رأث ول أن کیٹ ولا مر عَلی ُب بكر 
کور رھ ان حطر عَلَى قلب الب وَكَمَا في ایا یگا لا 
تذرکه الانَ 08000" 


عم «العزَّة): ما مَتَعَهُ الله عَنْ خلقه حَلْقهِ فَلَم يُمْكِنْهُمُ العم بوه کل آنمازه 


)١(‏ قال الإمام ابن عرّفة» الفرق بين المّلك والملكوت أنَّ المخلوقات إن نظرنا إليها باعتبار 
ذواتها فقط فهو نظر في مُلْكِء وان نظرنا فيها من جهة افتقارها إلى موجد أوجدها فهذا نظر 
في ملكوت» فلت على وحدانية الصانع وقدرته وإرادته وغير ذلك. (تقييد الأبي » 
تحقيق د. حوالة ص .)١5٠‏ 
وقال أيضا في تفسير قوله تعالی: من الى رو ملكو کل کیو وه سند [یس 

۸۳): الملك راج جع إلى العلم بالممكنات من حيث إمكاتهاء والملکوت راجع إلى العلم بها 
من حيث وجودھاء ومنه قوله تعالی: # 9 اولم ينظروأ 2 مکوت سوت ار € ؛ [الأعراف: 
۵ وقوله: یی کرت ڪل کنر ومر یر ولا از مج 4 [المؤمنون: ۸۸] 
(تقیید السلاوي» ص ٦۹٤‏ تحقيق د. الزار) . 
وقال الشیخ جلال الدین لات في شرح هذه خطبة طوالع الأنوار للقاضي البيضاوي* 
الممكن الموجود المدرّك بالحس يسمى ملکاً وخلقا وشهادة؛ وغير المدرك به يسمى ملکوتاً 
وأمراً وغيباً. (مخطوط ۹ ضمن مجموع رقم ۳۹۷۵ بمكتبة مجلس الشورى الإيراني؛ 
ص .)۳۳٣‏ 
١1‏ 


کے او 


2 و ررضو ۶ 
و ٩‏ هه ہ اما و کے > مه ۳ 5 ۶ 
وصفاته من حَيْث تعلقها بو» فانظز ذلك مله » وبال التوفیق. 


0 و 6 5ط يكو 4 
و«الجبروت» فعلوت من الجبر؛ لانه جب بين عالمینء فهر بر همز. 
۱ من لجبر تہ ہر بیع مین » فهو غير همر 


را ی ضا باق خر سرت 3 
وَذکر لی أن «الجؤهَري) ذکر فيه الوَجْهَيْن» وا أغلم . 


اخ 


27 01 و EOE‏ ےه ۳ ۳ 
ثم قال مَدآمَه: (لَهُ السلطان والمَهن وال والامن وَالسَمَاوَاتُ مَظويّاتٌ 


اسن ماس مر 


۳ بل ے 


۶ o 

قار 7 وھ م2 لاه مرح م2 ۳ زر 19 هم 2 

يَعْنِي ب«السّلطان» ظهورٌ الجلالة مَمَ كمال الملك وَعموم التصَزّفِ في 
ا ر 2 4 ا 7 0 
المَخْلوفَاتٍ بالقَضَايًا والتذییرات دون مُعارض ولا متازع . 

ا سے ام رهس و ل مرضي و عو سی مو ہی وگ مرح 

و(القَهر) تقدم اة فوق هد وکونه سلطانا قاهرا وصف 21 وکذا 

,م ہ 8ے 550 KZ‏ 

(الخلق» بمَعْتی التخليق» وَ(الامر) له للشیء کن فیکون » فهو مِنْ كلامه. 

ےی یں ا ا و و و ہی کی ا کو وت و 

وَكَوْلهُ: «وَالسَّمَاوَاتُ مَطْويّاتٌ بیّمینه والخلایق عقهوزون في بْصته» ہو 
پوت فیس رتو االو می م ما وو ہا و و 
نص القرآن وفه ائبات اليد وَالقَبْضَةَ في حَقَهء وتوول کل هِنھمَا بوجود 
00 
کٹ 


)١(‏ قال القاضي عياض في شرح قوله ستتروستر: «أسْرَعْكنّ لحاقا بي أطولكنّ بدا): پریڈ: 
أسمحكنّ وأفعلكن للمعروف وأكثركنّ صدقةً؛ يقال: «فلان طويل اليد وطويل الباع» إذا كان 
سمحا جوَادَاء وضدّه قصير اليد وجعد البنان. وقوله: «يبسط يده باللیل ليتوب مسيء الٹھار) 

من هذا أيضاء ويكون إشارة إلى القبول والإنعام عليه» ومنه قوله تعالى: بل يداه مبْسُوطتَانِ 

فی کت با [المائدة: ]» وقوله: «كتب التوراة بیده» وخلق آدم بیده» ویقبض 
السموات بیده» » ومثل هذا مما جاء في الحديث والقرآن من إضافة اليد إلى الله تعالی. اتفق 
المسلمون أهل الستة والجماعة أن اليد هنا ليست بجارحة ولا جسم ولا صورة ونزهوا الله 
تعالى عن ذلك ؛ إذ ھی صفات المحدثين» وأثبتوا ما جاء من ذلك إلى الله تعالى » وامنوا به 
ولم ينفوه» وذهب كثير من السلف إلى الوقوف هنا ولا يزيدون» ویسلمون ويكلون علم 
ذلك إلى الله ورسوله عليه الصلاة والسلام» وکذلك قالوا في كل ما جاء من مثله- 


1١1 


Ra ge 


ال خ) في ا وليف وَالقوّل 0۸۶"( 
وآبي إِسْحَاق)ء وه 0 العو ة » وال آعلم. 


aE a‏ ام رم مر وہ ا 
ماس کے وو اكه 7 
د الف الأَِمّة في مَبْعَة عَکَر قَضْلا مِنَ الصّقَاتِ: 
ا کے 5 گے 272 75 
© أَوّلْهَا: الوَجْهُ في حَقّه تَعَالَىء كَالَ «القَاضِي): ہُو الوّجْودُء وواه 


ر را 


ب با دع رور رگ و 6گ 
صعه زائدة وهو مذهب السلف 


کر سکن وم کن کو کس سے ہے کی ام 
© الَييةُ: ایدان(؟ أَنبتَهُمَا «الشَّيْحْ) صفتین رَائِدَيْنِء وَعَلَيْهِ السَلف» 


0) 


من المتشابه» وذهب کثیر من أئمة المحققين من المتكلمين منهم إلى أنها صفات علمّت 
من جهة الشرع فأثبوتها زائدة على الصفات التي يقتضيها العقل من العلم والقدرة والارادة 
والحياة» ولم يتأولوها ووقفوا هنا» وذهب آخرون منهم إلى تأويلها على مقتضى اللغة التي 
أرسل بالبيان بها صاحب الشرع َو كما قال تعالی: وم سنا من رَسُولٍ الا 
بلسان نید ينبت 2 > [إبراهيم: ٤]ء‏ فتأولوا اليد على القدرة وعلى المنة وعلی النعمة 
والقوة والملك والسلطان والحفظ والوقاية والطاعة والجماعة بحسب ما يليق تأويلها 
بالموضع الذي آتت به» وكذلك تأولوا غيرها من الألفاظ المشكلة. ولكل قول من ذلك 
سلف وقدوة ووجة وحُجَّةٌ ولا تخالف بينهم في ذلك إلا من جهة الوقوف أو البيان» وهم 
متفقون على الأصل الذي قدمناه من التنزيه والتسبيح لمن ليس كمثله شيء؛ خلا 
للمجسمة المبتدعة الملحدة . (مشارق الأنوار» ج٢‏ اص۰۳ ۳۰( ۲ 

قال 1 ابن جزي في «التسهیل»: وال ود ید أله تاه شک ازع وج یل یداه 
مَيْسَوطتان قق کیف وکا [المائدة: 16]: عبارة عن إنعامه وجوده. . وانما یت الیدان هنا 
TT‏ اليهود هيد ات موه ليكون ردّا عليهم ومبالغةً في وصفه تعالى بالجود» 
كقول العرب: فلان يعطي بکلتا یدیه» إذا كان عظیم السخاء. (ج۱/ص ۳۲۲ طبعة دار 
الکتب العلمیة) 

وقد وردت أخبار بو بإثبات اليد لله تعالی» وحملها العلماء على معاني صحيحة » منها 
قوله سر : دن اله بط ب یه ال ليوب مي لها وَبمّط و ده انار یوب 


مسي + ۶ اليل خی تَطْلَمَ الشّمْسُ من مَعْرِبِهَا» آخرجه مسلم في صحیحہ؛ كتاب التوبة ٠‏ 


اہ 


سس 0# الصفات الوجودية حستكت 


سكم ے٦٦ i‏ ی رو ل لصو ٦‏ گور ر ر ر ااه 
وَإلَيْهِ ميل «القاضي» في بعض کتبه» والاکتر على أَنَهُمَا مَجَارَانِ عن القَدرَة. 
یئوں مسمس کھے۔ ور ہے ٦‏ کور ہر کی ہے 7 
© الثالثة: العیتان» ذهب «الشيخ» مرة إلى أنهمًا صفتان زائدتان» وَمَرة 
ال أَنَهُمَا عِبَارَةٌ عن ال . 
ہر رمع( ےہ #4 یں ےل r‏ لے الگ 
© الرّابعة: الجنب > قیل: صِمَة رَائْدَة» وقیل: عِبَارَۃ عن الامر. 


2ه 


ر و 8 7 مق ر 7 
© الحَامِسَة: الاب قیل: صفة رَائِدَة وقیل: رَاجِعٌ إِلَى القذرة. 


= باب قبول التوبة من الذنوب وان تكررت الذنوب والتوبة ٠‏ ٴ 
قال الحافظ النووي: يد الجارِحَة مستحيلةٌ في حقٌّ الله تعالی). (المنهاج» ج۱۷١/ص٢۷).‏ 
قال الشیخ اي بسط اليد كناية عن القبول» وإنما كنى بذلك لن العرب كانت إذا رضي 
أحدّهم الشيء بسط يده لأخذه واذا کرهه قبضهاء فخوطبوا بأمر محسوس يعلمونه ليتمكن 
المراد في نفس السامع » وهو مجاز لأن اليد التي هي الجارحة والبسط يستحيل كل منهما 
في حق الله لأن ذلك من صفات الأجسام. (إكمال الإكمال» ج۷/ص۱۳) وراجع أيضا 
المفهم للإمام القرطبي (ج۷/ص۱۰) 

)١(‏ وإليه ذهب الإمام الطبري في تفسير قوله تعالى: لمر ی [القمر: ۱6] اذ قال: 
اتجريی السفينة التی حملنا نوحا فيها بمرأى متا ومنظر) ٠‏ ونقل عن سفيان الثوري تفسير 
ليا 4 بمعنی: بأمرنا۔ (جامع البیان» ج٢٢‏ /ص١٢٦)‏ 

(۲) قال الامام ابن جرير الطبري في تفسیر قوله تمالی: لمق ما لٹ فى جب اه € [الزمر: ]٥٥‏ 
يقول: على ما ضيعت من العمل ہما أمرني الله به» وقضّرت في الدنيا في طاعة الله. ونقل 
عن مجاهد تفسير قوله تعالی: لقي جب آله بمعنی في آمر الله. وعن السدي بمعنى: ما 
تركت من آمر الله . (جامع البیانء ج٢٢/ص٣٢‏ ۲۳ - ۲۳۵) 

(۳) وردت نسبة الأصابع لله تعالى في غير ما خبر صحیح» ومنها قول الي اتر رن 

لوب بني امم كلها بين إضبين ین أصَابع یپسشسش شا 
5 جات الۃ بم ىف الله تعالى القلوب كيف شاء. قال | 

لم 7 ا اي حل ال عا قل لما ل لو كانت له اس 

القرطبي: ظاهر الا صبع 1 

فیکون جملته محتاجة» وذلك يناقض الالهية. 


وجوارح لكان كل جزء منه مفتقراً للآخر» 
(المفھمء ج٦‏ /ص ۰6۷۲ 
۷ 


7 
وط 
ہے 


سس 


3 مره و ا ۳ 
© السّادِسَةُ: الم قیل: بِمَغتى القَهْرء وَقِبلَ: حَلْقّ سمي بِلَلِكَء 
7ت ات 


سرن سے ال 


ے2 ر 
© السابعة: الیْمينٌ٘ قیل: مِن مَعْنّى ا وَقِيلَ: صفة زائدة. وفی 


7۳ 


الحَديث: «كلبًا يَدَيْ و ا 


00) 


69 


قال الامام المازري: فهي استعارة لکمال قدرته تعالی» كما یقال: «فلان في قبضتي وبين 
إصبعي» لا يراد أنه حال في قبضته ولا بين إصبعه» وإنما المراد أن فَهْرَه سهل علي أعمل 
فيه ما شئتٌ» فكذلك هذاء فالمعني أن قلوب بني آدم تحت قدرته تعالى يتصرف فيها بما 
شاء» لا يعتاص عليه شيء مما أراده فيها كما لا يعتاص على أحدكم ما في كفه وبين 
(صبعیه » فهو تمثيل للقرب بالأشياء المحسوسة تقریبا للفهم. (راجع المعلم بفوائد مسلم 
ج٣۳‏ /ص 715 تحقيق الشیخ النيفر» بيت الحکمةء ط١ء‏ ۱۹۹۱م؛ وإكمال الإكمال للشيخ 
الأبي؛ ج۸ /ص ۷۷ دار الکتب العلمیة) ۱ 

وقال الحافظ النووي: معنی الحدیث أنه سبحانه وتعالی متصرف في قلوب عباده وغیرها 
كيف شاء لا يمتنع عليه منها شيء ولا یفوته ما آراده» كما لا يمتنع على الانسان ما كان 
بين إصبعيه» فخاطب العرب ہما کانوا یفهمون ومثله بالمعاني الحسية تأکیدا له في 
نفوسهم . (المنهاج» ج٦۱‏ /ص٤‏ ۲۰ 

ورد في الصحیحین عن الى رار قال: «لا رال جه جَهِنَم بی فيا تقو هل مِنْ 
تزیی, ّى بع رب لفیا روي بعصا | ی َعْض وَتَقُول: ل: قط قط یرگ 
وَكَرَمِكَ وَلَا یرال في ال قَضْلٌ حتی یی ال له تھا له : یکلم تَضل الجَكذا؛ أخرجه 
البخاري في الأيمان والنذورء باب الخَلف بعزة الله وصفاته وكلماته؛ ومسلم في كتاب 
الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب النار يدخلها الجبارون والجنة يدخلها الضعفاء. (راجع 
تأويلات آهل السنة في فتح الباري للحافظ ابن حجر الس کلانی> ج۸ ص۶۷۱ - 1۷۲ 
تحقیق عبد القادر شيبة الأسد) 


یت ي صحيححة 4 كتاب "2" باب ات سو العادلء عن الي 218 
یں وکا بلب 


یمین و و في 1 7 5 وا 


قال القاضی عیاض: في قوله مات مومتر: «کلا یه ه مين تنبية أنه لم برد بيمين الرحمن“ 


11۸ 


۲ سدسم كك 


ی م2 


هه مب موَاضِعَ » وَتَذْكرُ باقي السَبَِةٍ عَشَّرَ بعد إن شاء الثة. 
ول في «المَبِصَة) كالقؤل في اليد وَعَلَى او البضه: عبر عن 


ےک ہے 


وَ(الحَلابی): 0 المكوّتات » بل او 
شر 


نم قال رجا 1 المنفرد بالق والاختراع المَتََحَدُ بالایجاد 
والابداع خَلَقَ ملق وآغمالهه و رقم وَآَجَالهُمْ). 


ني أن 


وت 


TT CE 


ولا خیراع): : الایجاد عَلَى یر ٿال سابق» قي واالابْداع» كَذَلِكَ . 


2 ےر موصخ رم ریا نفرا 
و (خلق الْكَلَقّ وَأَعْمَالَهُم) لا 1 تعالی: وا کلک کر وو 
ب : با خلق 
= ولا بيده هنا الجارحة ء تعالى الله عنها؛ إذ لو كان المراد الجارحة لكان لها مقابلة الشمال» جح 
ويكون فيها تحديد الله تعالى وتقدير جهات له» عر وجلَّ عن ذلك؛ وذلك إنما يصح في - 
الأجسام المتحیزات والمقدّرات. (إكمال اط دخ 
وقال الإمام القرطبي: قد شهد العقل والتقل أن الله تعالى منزة عن ممائلة الأجسام وعن 
ےت المركبة من الأعصاب والعظام» وما جاء في الشریعة مما یوم شیا من ذلك فهر 
توس وامتهارة حسب عادات مخاطياتهم الجارية ۳ ذلك » وقد ا العرب شی 
اليمين فأطلقوه ولا بريدون به مین الجارحة» بل الجهة المحمودة ال بالحَضْلة الشريفة 
المقصودة . . (المفهم » ئا 
۱ الاجما 
و قال الشيخ زوق فرق يعفهم ین الْقَضَاءِ ا فقال: الْحُكُم 2 0 
ار القضاءء وَالفَتَرُ: جات ذَلِكَ الْحَكُم تاصیله . ذكره صاحب «التوشيح في 
على الجامع الصحیح)ء فالأشياء صادرة عن قضاء لله أي حکمه ۔ جارية بتقدیره. (شرح 
۱ 
الرسالة » ج١‏ اص ۳۷) وصاحب «التوشیح» هو الامام جلال الدين السيوطي. 


۱۱۹ 


مهن ریہ لكك 


ہے ہر ے 


اک ہے 4 ِ کے 3 
موه © [الصانات: 47]) وَبَيَانَ ذَلِكَ أن مُوجِدَ المرَكب موحد أجزائه وأخکامی 
الا تنما له ومواء فى كلت الكَيْرُ والس وال ل 


۲ 


ات المعمَرِلَة: المَعَاصٍي لَيْسَتْ بِقَضَائِه وَقَدَرِهِ. وَجَوَابْهُمْ له تَعَالَی: 


وقالت 
2 7 درو رر ۳۰ یں رای ۳ 5 سم 3 
ا کی شیم عَلتَنه در [القمر: ٤٥]ء‏ وقال ليو : «القَدَرُ عَيْرَهَ سره من 
ات ور مج مر 
4 شىء بقضاء وَقَدَرِ حتی EAE‏ 


وت أن (عَبْدَ الحَبّارِ الهَمَدَانيٌ) اجَتَمع ھ مس إِسْحَاقٌ الإِسْمَرَايبيٌ) 


و رام 2 


ف موف ال «عَبْدَ الجبّارٍ) : سْبْحَانَ مَنْ رَه عن الفخشاء. 


0 تب 


هه قار إِسْحَاق) وَقَهِمَ عن مال کان من لا يكون فی ملک 


۳ 0 و 3 2 رم ۶ وه 
قال «عبّد الحبّار»: أَقَيْحِبٌ ربا أن يُعْصَي ؟! 


قال «آبو إِسْحَاقٌ): أمَيَعْصَى ربا قَهْرا؟! 
۳ (عَبْد الجَبّارٍ) : آرآه یت ان معني الھُدی وَصْلَكَ بی سَبيل الردی» 
أأَحْسَن له آم آسَاء؟ 


قال «أيُو إِسْحَاقَ): إِنْ مَتَعَكَ ما لَكَ فَقَدْ 
يف شا 


(۱) آخرجه مسلم في صحیحه کتاب القدرء باب کل شيء بقدر. قال الامام القرطبي: معنى 
هذا الحديث أن ما من شيء يقع في هذا الوجود کائنا كان إلا وقد سبق به علمٌ الله تعالی 
ومشيئته» سواء كان من أفعالنا أو صفاتنا أو من غيرهاء ولذلك آتی ب«كل» التي هي 
للاستغراق والإحاطة» وعقبها ب(حتی» التي هي للغاية حتى لا يخرج عن تلك المقدمه 
الكلية من الممكنات شي؛ ولا یرهم فيها تخصيص . (المفهم » ج1/ص571): 


۱۳۰ 


جھل۔ سی ) و 


قال الْحَاضِرُونَ: لیس عَنْ هَذَا جَوَاتٌ 


7 أن مَذّا الکلام وق لِ«الحْسَيْنٍ بن ڪل كر م الله وي مع رق 


۲ 


وروی 


ہے 
ے 
۳۷ ع 


ال في آخر الامر: دحلم حيْث یسا ماه [الأنعام: ۰]۱۲4 
نی زد في لكام عَلَى الإرَادة ول نع ل إن اء الف تَعَالَى . 


تقل ير الق وَالأَجَلٍ كَد بت في الصَّحِبِح» قرع رل مِنْ أرْبَع: الحلق» 

)۳ 
وَالخلق ء ری اجرب( وفي حديث آخر: 3 اله وک بالج مَلَكَا 
قول E‏ عَلقَڈء تا رت مُضْعَةٌ کرد راد آن فضي عَلقۂ 


:ما الرَرْقُ؟ َا الأَجَلُ ؟ د َم آم سَعِبدٌ؟ تیب في بطن ام و 


لا يكل ارز عر لا يموت اعد یل أجلهء خِلَامًا للمعكرلة اء 
على اس القاسد فى 3 الحَرَامَ لیس برزق ۳ ران الیل منْقُوصٌ مِنْ 


عمو 


2 


8 ۲۷+" 
)١(‏ الحديث عن عبد الله بن مسعود عن النبي ےر قال: «فرغ إلى ابن آدم ون ارْبَع: من 
الي ء الک وال وَالرَرْقِ) أخرجه الطبراني في في الأوسط ج٢‏ اص ٥۵ء‏ طبعة دار 
الحرمين» ۱۹۹۰م) 5 
7 
(؟) القسطلاني: في روایتنا «وَكلَّ) بالتخفيف» ین ول بکذا إذا استکفاہ إياه وصرف أمر 
(إرشاد الساري» ج۱/ص۳۰۷) 
إرساد لساري ج 8 ۱ ۱ 
(۳) القسطلاني: يقول عند وقوع النطفة لمات لإتمام الجلقَة أو الدعاء بإقامة الصورة الكاملة 
عليها أو الاستعلام أو نحو ذلك» فليس في ذلك فائدة الخبر ولا لازمه ؛ لأن اللہ اى 
سے سے ےہ کے 0 1 
عالم الكل نهر علی حو قوله تما : مو نوطنا لق ي4 [آل عمران: ٠٣ل‏ قال مع 
(ov‏ 
۶7 و یں E‏ 
)4( أخر جه البخاري في كتاب الحيض » باب قول لله عل و نت 
ومسلم في كتاب القدرء باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه وكتاية رز و و 


۱۳۱ 


0 سس ہہ 


رو ج7 ۳ SE‏ کی ہے مس مگ 3 
حْجَّةُ فل ١‏ وله تَعَالّى: ا ب اء أجلهم لا حون ساعة و 


س7 
> ہو سے 5 ہے کے 24 بی ہر ی کے جو ي مقعم 
aS‏ 2 ×0" تعالی: ان جل الله إِذَا جاء لا دور لو کم 


سے و 5 ور ہے گو ری 7 سے , 72 سم مرو 

اما کون الخرام رزقا فدلیله قَوْلَهُ تعالی: وما من داب في آلارض إلا على الہ 
E‏ ر و 8 و و وی وی عفن 1 
ررقها٩‏ [مود: ]۰ وَقَدْ عرف أن في الحَلقٍ مَنْ لم يأكل قط غَيْرَ الحَرَام» فلو لم 

۳ ۹2 نز بت 2ھ 8 ہی 2 شن ام 2 سے 32 ا سے 2 
كن الحرام رزقا رم الخلف في الحَبَرٍ العَام» هذا مَعَ أن الدواب لیس لها ملك 


وی و سم 


جح 
7 
2۹ 
2 
ک 
C1‏ 
2 
اع" 
شا 
5 
٦‏ 
1۳ 
3 
ہے 


۳ 


وک اه کی کی مُقَكْدِرَا © [الکیف: 40]) ۳ ڪل ڪل کیو در © [البقرة: 
7 ی 7 0 
۹۶ء وقوله عات : 0 شَئْء بِقَضَاءِ وفدرِ ختی العَخز وَالکیٔس) . 


ما 


وقد نيه ك2 ته ابْن عَطَاءِ اللّه) عَلَى هذا وله : ۱ سایق الهم 1 تخرف ا 


انا 


)١(‏ سبق تخریجه. ات 
(۲) قال الشيخ زروق فى شرح هذه الحكمة: وقوع الفعل والانفعال إنما هو بقدرة الله ذي الح 


۱۳ 


ور سد ےو 
٦‏ 2 ۶و۶ 75 0 م2 
وفي الحدیث یَقول ال تَعَالی: «آتا الله الذي لا 
سره قطوبی لِمَنْ حاف یر وج ری لیر عَلَى یی وَوَيْلُ لمن لته 
للم رت ال یدنه( 


تھے ی 


ەم ۳ سصس وه ۳ ِ 
قد قات لمح 3 الله تلق الكَيرَ ولا بَخْلَق اه وَنِى ذَلِكَ 
5 الي مَمَ الله تَعَالَىء وَهْوَ صَرِيحٌ الشَّرْكِء وَلِذَلِكَ جَاء في الحَدِيثِ: 
ر NNE‏ وم 9 
(مخوس هذه الم الد رك( ؛ لانهُم يَنْسيُون الفعل لِغَیْر الو تَعالى. 


0 


3 


تَعَمْ تت الخ له تعال + E NT‏ ان كما 
َال عتبالتكج: «الحَيْرُ في بَدَبْكَ, وَالشَّرُ لیس إِلَيكَ+''ء وله تعالَى : ما اک 


من حستَةر ناه وما أصابك من سير فين تيب [النساء: ۹ء آئ: مِنْ تشتها: لانك 


هل اون ا > وو تقال 
وکے 73 34 9 
يتقى » واھل لان يَعْفْرَ . 


2 
2 


أهل التَقَوّى و 


77 
کی 5 3 یب 
آج2 


2 من كل وجه وعلى كل حالء فهي محيطة بکل شيء معتى كإحاطة السور بالمحصور حشّاء 
لا خروج لشيء منها بحال» كان مما يسرع نفوذه» أو مما يتوقف وجوده» وهذا مما شهدت 
به براهیم العقول وعضدته أدلة الشرع المنقول . (مفتاح الاقادق» ص ۰66۷ 

(۱) رواه البيهقي في كاب الاعتقاد (ص1 ۱5) طبعة دار الفضیلة: 

)۳( آخرجه أبو داود في سننه» کتاب السنة» باب في القدر: 

(۳) آخرجه مسلم في کتاب صلاة المسافرین وقصرهاء باب الدعاء في صلاة اللیل وقيامه. 
قال القاضي عياض: : «والشرٌ ليس إليك» قيل: : لا یی به وجهّك ولا يتقرّبٌ به اليك » وقیل: 
لا يصعد إليك» وإنما يصعد إليك الكلم الطيب» أي: : إلى مستقر الأعمال الطيبة من عليين 
وسدرة المنتهى وحيث جعلت مع كتبها. (مشارق الأنوار على صحاح الآثار» ج٢‏ /ص۷١۲).‏ 

(4) قال الإمام ابن الجوزي: قوله تعالى: سک ین حو وه في المخاطب بهذا الكلام 
أقوال» أحدها: أنه عام فتقديره: : ما أصابك أيها الإنسان» قاله قتادة. والثاني: أنه خطاب 
للنبي مرت والمراد به غیرہ. . (راجع زاد المسير» ۰ج۲/ص۳۹٦).‏ 


۳ 


)وس 


ال «ابْن الجَوْرِيّ): : وَل حْجَّةَ في هَل الآية ال لته ولا لا للمعترلة لاه 
ا : «أَصَابَكَ» إ9 لمّا وَرد للك لا سیب ونك» وکلام القَوم تما هو فیتا 
جَرَى پالسّبَب» فَافَهَمْ 

وَالحَِيقَةُ ار عَلَى ولو تعالى : لکل معد امہ مال کول او ا کاو 


هرن عییگ 22 کا اساب ین حت ون اتیگ [الساء: ۷۸ - 4,] 


صابكک من حت فمن آل4 على هة اكيت لهم على د راغ 


2 


تت 


ہت 


09 2 ىاه 
وقد قال بعض مشایختا: لا يقال إن المَبَائْحَ وال وت ا بِإِرَادَةٍ اللو 
القَادُورَاتِ وَالْقَرَدَةٍ والختازیر 


۶ ۳ 


عي ات 0-0271 00 ۳۹ مره لب ٤‏ 
تعَالَى آدبا مَمّ الله تعالی» کا لا بُقال: ہُو 
و اف اسم من الاسْمَاء ء ایهم لکن خالق لجمیع الْمَوْجَودَاتِ 


وَمُرِيدٌ لَهَاء لا مَوْجُودَ إلا پارادته. 
فجمیع الحَوَادِثِ 58 بارادتی قَالطّاعَةٌ بِقَصَائِهِ وَقَدَرِهِ وراد وَمَحّه 


0 2 
4 71 


ورضاه وَأَمْرِهِ) ا بِقَصَائِهِ وَإِرَادَتَهِ وَقَدَرِهِ و وَسَخَطهٍ رات +75 
سو کاو لہ ات والرضا: راك ای م َع اشیخسایی وَهَذَا لا یقن 
فی المَحْصِيَّةء بل الثابث بها عَكمة. 


قال الامام او حامد): وَهَلَ هر اأص و کَذْعَب السّلّف الم و 


۰٠ 2‏ ر و 5 
خا ضعیف كل یقال: ما سوّی اللو صَعِيفٌ . ولا يُمَالُ: له ارجا 
7 5 فی أ مع پر 5 5 53 
کا لاک ۳ قال : اء کا لسوت وَالض کل مر عون © [البقرة: 115]» 
۰ 27( 


تع تی لايهام موم لاجر وَالله أ 


0 2 7 0 کت 2 ھا 
(۱) بعد اتفاق أهل الحقٌّ على أن الله تعالی مرید لجمیع الحوادث والوقائم خیرها ورّها 


حَسَنِها وقبيحها» محرّمھا ومشروعهاء اختار جماعة منهم إطلاق القول بأن الحوادث كلها 
۱۳ 


e ge‏ كك 


رم 9 


وَعَعْتی لا ید کُر المَعْجَمَة ال ال انتا لا يحرج . 
وَ(القَيْصَة) فی 2 ه تَعَالَى: عِبَارَةٌ رة عَنِ 0 ق عِنْدَ ول . 


02 - کم بی جر رد 1 و 
و۷ يَعْزْبٌ): لا تع غيب ؛ حاط یکل ی ولا # [الطلاق: ۲ 1 توص کی ۳ 


ع [الجن: ۰۲۸ اه 


نم تال ومالته: (لا خی مَفْدُورَاتُهُ ولا تتناگی مَعْلُومَاث) . 


مرادة لله ولكن من حيث الجملةء للا من حيث اتفصیل» حتى إنه لا يقال : الکنر مراد لله» 
وكذا الرّنا والفواحش والمعاصي والجرائم ۽ محافظۃً على الأدب» تأسَّيا بالخليل يالام 
حیث قال: ایی علتی نز جين © ای هر کی قد 5 ولا مشث فهر 
تشن [الشعراء: ۷۸ - ۸۰]ء لم يضف المرض إليه مع علمه بان المرضَ من الله 
تعالی . قالوا: وهذا مطردٌ في الشهادق فانه يقال لوالي البلد: هو أمير هذه البلدة ووالي 
سكانها والسلطان على أهلهاء ولا يقال: والي الخرابات وأمير الکلاب ؛ م لحرمته . 
وكذا في حقٌّ الله تعالى يقال: الل لله تعالى لا یلک قال تعالى: 000 01 
[المائدة: ۰ ومما في الأرض ض الولد والزوجة؛ ثم 


وَالارض وا 02 
والارض وما فہن ۱ 
4 بل يقال عند الإجمال والإطلاق يضاف الكلّ إليه دون حالة التفصيل- 


لله أو الزوجة لله 


۱۳۵ 


سس )و 


1 اہ جس مس شس وہ سم 
1 1 
ا 

سس سس مد ا ل 


عي : الکلام في إِنْبَاتِه وتنزیهه ومتعلقاته. 


مبحث عموم | ا سە 5 ےھ 5 ہس عم ۳ 2 
تعلق علم اله ۱ ال Les‏ وه عم ييع المَعلُومَاتِ وَنحبظ بما يجري من نوم 


۳ ال زضیق بل أل الست وات لا يَعْوْبُ عَنه مثقال درو الأَرْض ولا في السماء). 


ني آله تعالى غم کل تغلوم ین مزجود وَمَْدُومٍ, » یلم داه وَصِفَاتِهِ 
يك ل ع رو 


ری کا کا مه وما میکون وما لا يكون آنه لا کون ؛ واه لو كَانَ 
کی كان يَكون. 


بالجمْلة سَهْوٌ عَن الَفصیل(. 
92 9 مک اه  -‏ ۱“ و ہے کے 0 
کر «ابْن خلیل» عَلى مَنْ قال: بَعْلَمْ الاشیاء جملة وتفصيلا؛ لوقوع 

ای بَْتَهُمَا . قال: فَيتَعَالَى را عَنْ ذَلِكٌ . 

9 و هم ہے ار ئ1 
وتوم الأزض»: أَسَافِلهَا التى لا شیء تھا ؛ قال الله تَعَالَى: لوبعد ما 

)١(‏ هذه مسألة خلافية» والخلاف فيها لفظی على التحقيق» أشار إليه القاضي عضد الدين 
الایجی فی «المواقف» حيث قال: العلم الإجمالي هل يثبت لله أم لا؟ جوّزه القاضي 
والمعتزلة » ومنعه كثير من آصحابنا وأبو هاشم. والحق أنه إن اشترط فيه الجهل بالتفصیل 
امتنع عليه تعالى» وإلا فلا يمتنع عليه. فإن قيل: فينتفي حينئذ عنه تعالى علم حاصل 
للمخلوق وهو الإجمالي» قلنا: نعم وهو العلم المقرون بالجھل » فالمنفي عنه تعالى هو 
القيد» وهو كونه مع الجهل لإيجابه نفي أصل العلم عنه تعالى. (راجع كتاب الموقف؛ 

ص ۰۱46 طبعة عالم الکتب). 


۱۳۹ 


کو تح له 
مسر کے سے > 90 سج مقر سی مرح کر رر مد کے مر 

ف ل الر ار وال وما سمط من ورَقَةٍ إلا يعَلَمُھا ولاحََة في ظلعَتِ لاض ولا 

E‏ 7 و 

رتلب ولا ایس الا کنب مين [الأنعام: ]٠١‏ الان 


سے 
12 


ثم تال رجاه (بل يَعْلَمْ دَبِيبَ التَمْلَةِ السّوْدَاءِ عل الصَّخْرَةِ الصَمَاء في 
الیل الطَلْمَاهِ وَيُدْركُ حر ال جَوٌ لها وَيَعْلَمُ ال خی وَيَطلِمُ عل 
هواس الضَّمَائِرٍ وَحَراتِ الحوَاطرِ وَحَفِيّاتِ اسر 

yT 
الصّمَّاءِ وَفِي الیل الظْمّای تلا‎ 


e: 
0 3 
+ ے‎ 
9 
یا‎ 
E 
ماما‎ 
۱ 
١ 
کت‎ 
n 
Ein 


2 ۔ 
2> ہہ ضر ا و دی کر e‏ < و م2 
وقد قال بَمْضنْ العَارِفِينَ في حَدبث «الشرّك في امتي أخفى من دوي 
۳ ا ی رن نيال عنا لأ کیب ال لا يذرَكُ» نی 


ع 


وال هر الیعُوض» وَقِيلَ: له الحَمرَاۂء وقیل: کا يَظْهَرٌ في الهبَاء 
ند دُشُولِ امس ین کرّةٍ تخر ماه وق لن 
وجو الهَوَاءِ): مَا علا مه وَتقعر 


ورات هذا الفكل أن 0 الكلام عَلَى السَْع ابص 2 


الأشعري قال: خطينا رسول الله هر ذات يوم فقال: 


)0( أورده المنذري عن أبي موسى 
النمل» » فقال له من شاء الله أن 


«يا أيها الناس! اتقوا هذا الشرك فإنه أخفى من دبيب 
رت 
الہ يار ل الله ؟ قال: «قولوا: اللهم إنا نعوذ 


ہے وت (الترغيب والترهيب» ج۱/ 


بك من أن نشرك بك شيا نعلمه» ونستغفرك لما لا نعلمه» 
ص ۸۰ مكتبة المعارف» ۰6۱ 
۱۳۷ 


سے )چم 


۶ 


ما لا يُذْركهُ عر صَاحبه أو لا 


1١ 


وس : ما حَفِيَ عن لاس خی منڈ: 
و الهاجس»: ما بط في الب ولا بت ث وهو خی الكَرکاتِ التفْسِيّة . 
وَ«الحَواطر»: کا يَجْرِي في القلب مِنَ المخرکات › وال ۳ 


ثَءَّ قال مد اک (بعلم قدیم ار قَائِم باه لم یرل مَوضوفا فا به في الالء لا 


بیلم مُتَجَدّدحَاصِلٍ في دات با حول والاْیقای) 
حجوود مه یر مقع ۱ 
میحت قد 7 1 27 صس کیو وه 2 2 
تعلق عم يعني أن علمه قد ر مني ولا ٹر وا کاو 
بالمعلومات | 


قَالَ ف «الرٌسَالَةٍ ن 3 رل عَالِمًا بذاته وَصفاته وَمَا دة مہ 
شی 2 ماخ وم حر ون 
ين 4م ره 7 ۶ کی 40 7 
ری ام بت ی يل حملت مكلو 0 
مت انش کی رمق تمي 
آخر) . قَالَ: «فَهَكَذَا نو ان هه هم قدم علم الله ء تالی »۰۹7 ۱ انتهی 
مدا زا على ل و یلم لاله َال ٦‏ کایع له علم ويَعْلَم؛ 
گذا قَالَ 5 (ابُو اعباس با في تَعْلِيقِهِ عَلَى «الکشاف» عِنْدَ ل تَعَالَى : 
الله ألمعوقین وم[ [الأحزاب: ۱۸]ء وهو کلام صَحِيحٌ مَلِيحٌ واضح 
ال عَلَمَاوْنًا: ولا نما فيه تعالی «عَاقِلٌ» و «دَارٍ) ولا «عارف؟ ؛ 
لقصوره عن مَعتی للم 
رَل«القاضي»: العلم: عَنِْنةُ اللوم عَلَى ما هو به. الم ًن كل علم 
(۱) «الرسالة القدسیة» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقیر للزبيدي؛ ج٢‏ /اص ۰6۱۵۳ 


1۲۸ 


ی وراه ل 


۳ 


َمَعْتى «الأَرَلٍ»: لدم الي لا مفتتح لِوْجُودِوء وَكَد تمد الکلام یه 


کی و ھ0 مدد إلى آخرو ماوت اد عِلْعمُمْ 
2 كَجَدُدٍ الا عرض منتقل حال في وهی وَيتَكَالَى ربا عن 
آزصاف عَلَقهء وبا الق 


چا 3 3ت 


دی 


۱۳۹ 


سخ )وی 


E 5‏ ج- 
یج کت وج سس تسیر 


( الإرَادة) 


و دعتو جحت مج جرج ی من جع تا جر eR‏ 


مدع 


يعني: الكَلَامٌ في الإرَادَة لاتا وها وکا یتب ذَلِكَ ‏ 


۳ وُجُودِ الإرَادَةِ كَدَلِيلٍ وُجُودِ 58 وَالقذْرَة» وَهْوَ وُجُودُ العَالّم عَلَى 
تم مان وَمَيْئَةِ وَرَمَانِ حَاصَیْنء اه یل على علم قاعله وَتَخْصِيصَهُ وت 


2 2 


عم سے 


وَهَيْئَةَ دلیل ارادته» وبروزه م مِنَ العَدَمٍ دَلِيلٌ ری َالوِرَادَة ة لشَخْصِيصِ » وَالقَدْوَةٌ 
للربراز والعلم للدتمانی وَالحَيَاةٌ رط في الجَوِيع . 


2 


٥ 52 
0 


سس ۰ بط 27-1 ر مر 52 2 . a‏ ہے گے ۵ 0 

اومن رای ثوبا من هچ حسن الج وَالتاليف » ثم توهم صَدورٌ تَسْجِهِ 
مِنْ عَيْر عالم به ولا قار عَلَيْهِ وَلَا مُریدِ له و میب لا اسْیَطَاعَةً لَه کان مُنْخَلِعا 
عَنْ غَرِيرَةِ العَقْل» ۸ حرط في سك العَبَاوَةِ وَالِجَهًا 38 


قال وَمَلتا: (وََنَه مُرِيدٌ کات َب للحادتّات فلا بري في الملك 


لکوت قلي ولا گي صَفِیر ولا گیب راز 7۷ سی تفع أو صن إِيمَان از 
نی جرقان زک › فَورٌ َو خُسْرَانَ ریاد از فان طاعَةٌ یال کفر 
َو یمان لا بقضاء الله ودره وَمَشِيئَهِ قَمَانَاءَ كآنَ» وما میالم يَخُن). 


(۱) هذا اقتباس من کلام الامام الغزالي في «الرسالة القدسیة» (راجعها ضمن إتحاف السادة 
المتقین للزبيدي » ج٢‏ اص ۰۱۳۷ 
و 3 ۹ 3 5 5 : 5 
(۲) التدبير: إعمال الروية في أدبار الأمور وعواقبها لیتقن الأفعال ويصدر على ما ينبغي» ولما 
تقرر في موضعه أن الله تعالى من عن الأعراض ؛ والمتصوّر في حقه تعالى غایاتھاء فالمراد 
بالتدبير فى حقه تعالى إتقان الفعل وإحكامه. 


۱۳۰ 


9۳ ی 
ال 


5 ر مر مر ا 4 اه 3 3 

د اه انا بر إلى تخصيص بأد الجاؤزین عليه مدش 
: 1 25 7 © زتعا باراد | 
5 


3ھ و اش شی سے 
لا التخصیص ما كان وجوده باؤلی من علمه ولا ٠‏ 
تخصیص الا پارادة ؛ والا لزم ترجیح احد المتساوتین من عير مُرَجّح 


xe 
5 
6 


0 کے‎ ٥ 3 


۱ 


ور = (۲) 


2 2 و و مر که رد که‎ E 

قال فى «الرَسَالة القدسيَةَ): «وَكيْف لا تکون مريدا وکل فغل صر هن 
كرس ۴ ره کے مھ ھ۳(9) مر پیا 5 ا ا لني ل 
أمكنّ ان تصدر منه ضده وما لا ضد له آنکن أن تضدر منه کذلكک بعیه قله 


(۱) الممکن الجائز الوجود والعدم لا يترجّحُ وجوداً ولا عدماً لذاته» فلا يقتضي ترجیحاً لأحد 
الجانبین الا بمرجُحه فإذا وُجد أو عُدْمَ كان عدّمّه أو وجوذه للمرجّحء لا له؛ لأنه لا 
بقتضي العدم » فضلا عن الوجود فمن باب الأولى» ولهذا قال تعالی: للا ينیک 
شع ر ولا عا ولا مکی موب ولا حول مورا 4 [الفرقان: ۳] ليعرّف أن ما یملکونه 
هو ایهم مملولةٌ لله تعالی. 
وحيث تقرر ما ذکر فكل ما فيه الممکن أو المحدّث أو المخلوق أو المجعول لا يقتضيه 
لذاته» وإنما بقتضیه لموتیه ومن موتیه الذي آناه إليهء لا له ولا منه كما ذکر» فکل ما به 
فمن الله أو لله ولو أقل قلیل وأكثر كثير؛ قال تعالی: ۳ یکمن یم [التحل: 
۳ وقال تعالى: جل اربش إن آذ آله ممک وابصرک وحم فلکم من لله عير أ 
یک پو [الأنعام: ٤٤]ء‏ وقال تعالى: کیک تکیت پار تسد نوک سم م 
که بل رک يجمرب 4 [البقرة: ۲۸]» وقال تعالى : طقل ل أك تقیی تنا رلا 
ضرا إل ما کا ا4 [الأعراف: ۱۸۸]. 

(؟) يخرج من هذا الکلام كلية عقلية نصها: اک مُنْكِنٍ يتوق جود عَلَى جود القاعلِ 
المُخْتَار) . قال العلامة الكلنبوي: الممكن سواء كان الوجود والعدم بالنسبة إلى ذاته على 
السواء بحيث لا أولوية لشىء منهما كما ذهب إليه الجمهورء أو كان العدم أولى بذاته كما 
كفب اد الان غل ما ۳ الکتب الکلامیةء يتوقف وجوده على وجود الفاعل الموجد؛ 

المرجوح على الآخر بلا مرجّح » وهو قطعي البطلان عند 


® 


وإلا يلزم ترجيح أحد المتساویین أو 
الكل حتى الصبیانء فوجودٌ كل ممكن مسبوق بعدمه» وتلك المسبوقية تقتضي تقدم عدم 
الممكن على وجودہ تقدما ذاتيا لأن وجوده متوقف على التأثير المتوقف على عدم الممكن 
لاستحالة تحصيل الحاصل ۰ (راجع حاشية الكلنبوي على شرح الدواني على العقائد ١/١‏ 0). 
(۳) الزبيدي: أي: کل صادر عنه تعالى من الممکنات في وقت من الأوقات كان من الممكن= 


۱۳۱ 


مهن « ہم 


رزوی رهق و ىت کی اریہ مره ما ہے لش و 
وبعدہ؟! والقدره تتاسب الضدین والوفتین مَتَاسمَة واحدی ند من ارادة 
70 
رفة لِلقَدرَۃِ عن احد العقدورین» . 
سے رک ر او ۔ اط ا رن ہے ا 8 من ری ی 
قال: الو اغتى العلم عن الارادة فى تخصیص المعلوم حتی تقال : انما 
5 0 و ۳ کے 7 7 ۳ 7 
اک جا شعن ۳ سس و و و CEE‏ كدي سا وت 
جد في الوّقت الذي سَبَقَ العلم پوجودی لجَاز أن يعني عن القدرة حتى يقال 
و ام ہی هر ہرگھ ہے سم !و وو )٢(‏ مہ 
وجد پغیّر قدرَةٍ لانه سبق العلم بوجوده) ٠‏ انتهی 
زور و سی راو نی سے سو وی 
وَالمُوَادُ ب«الکائتات» کل مَوْجُودٍ سوی الله تَعَالَى وهي الحاوتات؛ اد 
و ره f‏ کہ مس 
کاتث بعد أن لم تکن. 
7 ۳۳ 4° سے ود تد رہ 3 رھ 
وَدالمُدَيّڑا: الیرم للأشيّاء علی علم بأدبارها - أي عوافها - وَمَا سیکون 
مِنْهَاء وَكَدْ وَرَدَ بِصِيعّة الفغل بهذه الصفة» وَلمْ بُذکز في الاسْمَاءء في ثلاثة 


عار 2 سے د ان 55 ی و 2 ۳ 57 2 22 
مَوَاضِعَ » قال تَعَالَى: يديد اکر مان سَفِيع إلا من بَعَدِ إذْنء © [یرس: *]» وقال 
تعَال : ونر الگر ممل لبلب € [الرعد: ۰1۷ وال جل وَعَلَا: « یرال بت 


ر 


اسما إلى اض # [السجدة: ۰]۵ 


۳ و ا ی کو ا کا و نے مس 2 اب رخأ 
وَدالمُلكُ وَالمَلکوث) تمذم کفسیرهما و«المَلکوث» فعلوت مِنَ الملك» 


۶ 


کالجیژوت من الجر وَالرّحَمُوتُ وروت من رح لب واه أغلم. 


2 مس ۱ 3-2 
منهمًا في لجسي 


ا 


ا ۰ تپ E‏ دی یی و 
وَ«القليل والکٹیڑا ععروفان كالصغير والکبیر ويّكون 


حقِیقة وفي | لمَعْتوي كاز : 


= صدور ضدّہ فيه» أي: ضد ذلك الصادر بدله في ذلك الوقت. (إتحاف السادة المتقين؛ 


ج٢/ص )٠٤١‏ 
(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج٢/ص ٠)٤١‏ 
(۲) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲ /اص6۱8۱: 


۱۳۲ 


ع _ےو۔۔_ 


777 کر سے ريه 3 
(الحَيْرٌ): ما فيه فائدة وَمَبْفَعَة » ولاز سے گن م ےر کے پل عدم ےل 
و لخير فيه دة ومنفعة » و(الشر) ضده وهو مَا فيه خسَارَة وَمَضرٰة. 
وَ(الايمان): اد ٩‏ والاتعان راک ال 4 ال 

2 دیق والودعان» و(الکفر»: الجحود والعتاد. 
۳ 6 و و و کے سے ر ر مرن مد 7 23 ا 01 3 
و(النفع»: ما فيه سَلامَة وفائدت و«الضر» ما فيه ألم ومَشقة. 


0+ 1 
و«العزقان»: العلم بالشیء عَلَى ما هو عَلَيِْ بی عَلَى ما اه (القاضی). 


وَ(الْیکر): انْتمَاءُ ايل بالشئء عَلَىَ کا هو په؛ لا قابل لْعِرْكَانِ . 


ea a‏ 3 ہے 

و القْرا: ار العفصَود عع الا ین المَؤلى ؛ قن رح عن انار 
سر ہے ک هچ مرس مه سے 00 3 2 
وَادخِل الج َد مار # [آل عمران: ۱۸۵]ء 


ے‫ 


وَدالحْر): فا المقَصّدِ مَعَ حُصُولٍ الآمه. 


ا E O‏ ۶و و و رو 
ر«الزتادة): مَا فوق المَطلوب ؛ وَ(النقصان): القصور دونه . 


3 
1 


5 0 رع ہے2 Eo‏ مر ۶ 7 و ر اق ۲ 
وَ(الطاعة): مره الأمُور به شَرْعاء وَ(العِصیان): مخالمة آمر الل الواجب . 


ا 8و و مرن وا رہ رو 5 ےھ ہے ص کو وہہ 
وَ(الكفرٌ): اي ا ا و رات اا لانه ينطى 


لیر بالتراب مهف الى : آهب الُْدَارَ بان 4 [الحديد: »]٠١‏ وَفِي الشزع: 


تفه الک بالباطل . 


(۱) نقل الامام الطبري عن ابن عباس تیه في تسیر قولهتعالی: بي بلي 
[البقرة: [r‏ قال: تباقر ثم قال الامام الطبري: ومعنی الایمان عند العرب: التصدیق. 


(جامع البيان عن تفسير آي القرآن» ج١‏ /ص ۰٤٤٢‏ تحقيق د. عبد الله التركي. نشر هجر 


للطباعة والنشر) 

وقال الإمام الطبرى أيضا فی كتاب «التبصير في معالم الدين» عند الكلام على مفهوم 
الإيمان: والصواب من القول في ذلك عندنا أن الإيمان اسم للتصديق كما قالته العرب 
وجاء فى كتاب الله تعالى ذكره خبرا عن إخوة يوسف من قيلهم لأبيهم یعقوب: لا أت 
: ما آنت بمصدق لنا على قيلنا (ص۰ ۰6۱۹ 


۳ 


یمین لا ولو 2 یقن [يوسف: ۱۷] بمعنی 


۱۳۳ 


— )مه 


7 ۷ سور دو ۰ رص سر أ ماو س مره و رم ۰ 

و«الایمان» صَرْعا: التَصدِيقٌ بالل وَرَسُولِہ وَبِمَا جَاءَ عَنْهُمَا مِنْ آئر وَتهي 
2و ا 2 
وَغيرهما 5 


3 سس 95 سور ا سس کی تع e‏ متا ص 
بقضاء اللو وقدرۂ ومشیته) هذا خی الجملة كلهّاء فقَضصَاوٌة: 
2 ا سے 3 مر رو و 
7 1 لسع «كنْ)ء وَقَدَرُهُ): إِبْرَامُهُ ما أَبْرَمَهُ فیکون» وعشیکته»: 
ارات فيه بتخْصيصه بِأَحَد الجَايْزَیٔن عَليْهٍ۔ 
فو عر د وک ا ويح ی لوق اوہ ا ل ع ہت 

وَقوله: «فمَا شاء كان وَمَا لم يشا لم یتکن» کلمهة اجمَع علیها السلف قبل 
توغ البدع» كَكَانَتْ علی القَدَرِيّةَ وَالمُعْمَِلَةَء وَسَيَتِي الکلام عَليِهِمْ في الافعال 
ن شَاءَ الله تَعَالَى . 


ری ےی ضز کے 7 ۳ ۔ ا و ما ۳ 
ثم قال رمال (لا رخ عَن مَشِیتيه لَفْتَهُ ناط ولا فَلتَةُ خاطر بل هو 
31 0 وا 2020 


يعني بِدالللكَةِ؛ وَاحِدَةَ الالیقاتِء أي: تَعلِيبَ الوَجْهِ لِجھَة من الجهات 


از کے 


مو ہےر یہ ہر ہش ہے دن 2ه 
َو المَلتَة): ما يَقَعْ بِعَيْر اختيّار ولا قصد. 
وَ«الخَاطر): حَرَكَةَ امس فی أثر ما 


(۱) قال الامام أبو الوليد الباجي: الإيمان في الحقيقة هو التصدیق» لكنه مَن وُجد منه الإيمات 
دون شرائعه فلا بقع بأنه ينجو من النار» وإنما يقطع بأنه يدخل الجنةء إما بأن يغفر الله له 
ابتداء فيدخله الجتّف» أو يعاقبه على ترك العمل ثم يدخله بفضل رحمته» قال الله عز وجل' 
لن اه لا َر أن شرك به ويم ما ہن کلاق لکن 44055 [النساء: 4۸]. (المنتقى ؛ 
ج۹ /ص ۰٢‏ ۰)۲۷ 


۳٤ 


وو ہہ و 


کٹ 8 ھی ہے سے و ےر ے 
َتَرلَه: «المُبدئ المُعِيدُ اَل ما ریڈا تدم الام علیہ رل الط 


سے مم 7 2 1 ہےر ےہ 3 7 ۳ ۰ ۲ 
۴ ناس وير ۳3 و مرو 


ولك ل ہے بے سر مم له سے سره مکی 2 و 7 
معقبٍ لقضائه» يَعنِى: لا ناقِض لِمَا قضی من الائر مه نفوده آو بعده لانه 


لام قوق عبادو 4 [الأنعام: ۸ء 


١ 


مر عو 2 سے لے 7 8 ۳ 
روه )لم ےلیم ۔8ەہےے ۲ ەە ره 2 
وقوله: «وَلا مَهَرَبَ) إلى آخرو» قصد لتَفسيرٍ ( حول و 


العلي الع 14 3 جاء فى الحخدت : 1 حول عن مَعصِيَة ال إ ی ۲ 


سر کر مه مه 


2 94 22 لس ہے رش ہے 02 0 7 
وَحَقِيقَة «التؤفيق»: وجه الاعائة من الله لِعَبْدهِ عَلَى کا یره مِنهء وتقابله 


له مقس دوه ۳ 
(الخذلان» وه صرف الاعانة . 


7 


9 ۵ ورگ رصم را یم | م ۳ ر 
و(الرحمَة): إِوَادَةَ الرفی والاخسان وَيُقَابلَهَا «النقمه» . 


7 7 جج 7 8 2 رود ر 8 7 7 

وَ١المَحَيَّةُ)‏ مِنْهُ تَعَالَى : را الاکرام لوالا (البْعْض) وهو إرادة 
الانيقام ندیم 

لسع مرا بها رما لا وبا ها وَغَيْرُهَا بخلافب ذَلِكَ. 


> وف رو ں_ ہو روص ۔ کرش سی 
ل عُلَمَاوْنَا: وَالإرَادَةُ وَالمَشِيَة بِمَعْنّى واحد*ء خلافا للكرامية: 


)١(‏ أخرجه البيهقي في شعب؛ فصل في إدامة ذكر الله ی 
(۲) الإرادة عند أهل الشنة ین الأشاعرة ترادف المشيئة » ودليلها من القرآن قول کعَالی: لن 
ماک نصا [القصص: ۸ وقوله: ال پا بیش [هود: ۱۰۷]. وهي في حقه 
تعالى صفة وجودية قديمة قائمة بذاته العلية» یخصص بها ويرجح الممکن ببعض ما يجوز 
عليه على وفق علمه تبارك وتعالی» والذي يجوز على الممكن ستة أمور إجمالا: الوجود 
ويقابله العدم» والصفة المخصوصة كالبياض ويقابلها سائر الصفات» والزمان المخصوص 
۶ الأزمنة» والمكان المخصوص ويقابله سائر الأمكنة- 


۱۳۵ 


arn 


ر ور ج- 7 0 و ا 
وَكَالَتِ المُعْترِلُ: الكفْرٌ وَالمَعَاصِي لَيْسَتْ بإِرَادتهِ تعَالَى؛ لان الورَادة 
عِنْدَهُمْ مُطَابقَةٌ لاک وَعِنْدَ المُحَفَقِينَ مُطابقَةُ للْفِغْل . 


3 


نا: أنه تعالَى الق کل شيه بلا را هر مُریڈ له وآن الصف 


اه الس د المَقْدُورَئْنِ هي 0 لاد مها . 


نم کال وعاله: (لو امع الذش وَاِنُ ایک وَالشََاطِينْ عل أ 


مر هو 


ویسکنوها ذون ارا رادته وَمَشیثته عجژوا عنه) ۰ 


= الأخرى» والجهة المخصوصة کجهة المشرق ویقابلها سائر الجهات» والمقدار المخصوص 
كالطول ويقابله سائر المقادير کالقصرء وتسمى هذه الأمور بالممکنات المتقابلات أي 
المتنافرات أو المتنافيات. 

(۱) قال علماء أهل السّنة: الدليل على أن الوقائع مرادة لله تعالى كلها أنا لو قدّرنا وقوعَ شيء على 
حلاف ما أراد الله لكان ذلك إما لعجز وقصورء أو لسهو وغفلة» إذ الملك المستولي على 
الأقاليم إذا وق شي في مملكته وهو کار وقوعَة يعد ذلك قصورًا في سلطنته وعجر وفتورا 

في مملكته» ومثل هذه الثلمة إذا نره عنه منصب الواحد من الملوك الذي لا ملك له حقيقة» 

فكيف يسوّغ ذو دين إضافة مثل ذلك إلى الله تعالی » وهو مالك الأعيان والآثار في الحقيقة: 


)۲( 2 الشيء: رآه وأبصره ونظر إليه. 
۱۳۹ 


4 ۶ 13 یک 
مي رس و وت هت مر را 3 او 4 7 کے ہہ 7 0 یوو 
۳ 1 
جنس انس بتعضهم يعض » او لاته عهد اور في وتيت دريته 
1 3 2 کو 2ه 


2 ف و ره رکه و 2 | ره 2 ےو له ع بو و 2 ۰ 
وَ«الجن» بله لانه مجتن» آي: مر لا برّی. قیل: َآبْهُمْ لیس 


2 و کو تو BT‏ ہر ولا ef Er‏ ہے ہے رو مو هاي 
وَحَقِيقَة الجنٌ: أَجْسَامٌ لطيفة هوائية کشکل بأشكالٍ محتلقَةء وتظهر منهم | حقيفة الجن 
عور ا ر لا روو لمع رو۶ سر و مه بر و و ره کیا رد 
أفعال عجيبّة ) ومنهم المطیع والعاصي » وَمَن اکل وَيَشْرّب» ومن لا تاکل 


و ۶ 


یعیش بِالرّائْحَة . 


“EES. ۳ ۳‏ 
ENN‏ سے ا وی ا ڑا ہو ركعت زا او جج َیقة 
وَ(المَلايِكَةً): أَجْسَامٌ ی تور کدرا على الكل بانگل مخ | تة | 
2 


ره 7 5 8 > 4 ا زر 9 ۹ ۶ 2 مد J‏ ےا 
انهم الكَيْد ولمم وَالقَدرَة عَلَى الأمُور» ولا يُوصَفُونَ بالاثوثة ِجْمَاعاء و 
بالذكوريّة عَلَى الصحیح 
سے 6 
0 1 7 ے۔ے طلا مده 9 41 
وَ(الشْيَاطِنٌ): اَجْسَامٌ تارية تتشكل با ۱ 
3 ہہ قيعي تا 


2 
وء 


To‏ ے7 کی ید ید کس یز ءٍ (۱) سا و 
» اه أَسْلَمَ عَلى ما وَرَد في الحَديثِ » هذا مَذهب 


و 


وَاجدا مهم اسْمُهُ «مَا 
أهل السُنَدِ وَالِجْمھُورٌ 


رس ہے ا ا ع د وھ سک ےت یں پش ا 
وَقالت ال «الملایکة هی العقول والتفوس المُلكيّة). قالوا: اوهي 


2 
2 کو 


و 7 ع 
7 2 ا عو ی ف اطا 
واو تیم بیع اه َو لاف کا عليه اَل الملل كانه فهو بَاطل 


ا کے .3 الد تے رد الشيطان وبعثه 
كتاب صفة القيامة والجنة والنار » باب تجریسنں - 5 


00 أخرب ف وت هه الد ریت 
كه قال: قال رسول الله کا كِكة: اما نکم ین 


« 
۱ 


وإباك ؟ يا رسول الله قال : (وَإِيَاي» إلا أن الله 
النبى برعا من الشيطان» لا 
, ولا على لسانه بما لم يقل » 


ج۸ /ص ١ه‏ "). 
۱۳۷ 


وا عِنْدَهُمْ: هي وی الط في هراد الانس مِنْ حَيْتُ اسْتِيلَاؤُهًا 
ی اھر فا عَنْ جَایب - وَاكتساب الکَمَالاتِ العَقلِية ی اتباع 
ات الحسيّة . ١‏ 


وَرَعَمَ بَعْضْهُمْ أن توس البكَريّة بَْدَ مرن کات حَيْرََ هي الجن 


ا ا و 


۳ ۳ و 
ون کات ےہ هي الط ٤‏ وما على جنود رہ يك إلا هو [المدثر: ۳ فانظر 
ذَلِكَ » وباو اون . 


22 ا راود کے مر وت ٹوو وہ ا و 2 یم ھی ل ده 

ل صمَدَةُ: (وان رادته فَائِمَة بذاته في جُمْلَةِ صماته لَمْ یرل كُذَيِكَ 

مَوْصُوفًا بَا رید نی لؤْجُود ال في نها الي قرع تَوْجدَٹ في آزقانه 

كما أَرَادَهُ في ره من عير تدم و تأخرء بل وَقعث على وفق علمه من غير 
مدل ولا تم 


کي 5 إرادته تَعَالَى قَائِمَة 5 بداو فر بقَدَمدء ات الأَشْيَاء یل 
وت و ارط تم کت 


٤ 


عَلَى وَفْقٍ الیلی وَھُو مَعْنّى قول كت (ابْن أبي ر «عیم کل شَيْءٍ قبل 


سس و 


گنه "۳ فَجَرَى علی قدروه ولا یکون مِنْ عباده بل ولا عَعَلٌ إلا ومذ تضاه 


.)۳۷ص/١ج( الرسالة الفقهية» ضمن شرح الشيخ زروق ہس ابن ناجي‎ )١( 

(۲) قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: يعنى أن عَلْمَهُ سایق للمعلومات » فما عَلِمٌ أنه یکون 
تلو .ومن لا فلا خخلاقًا لمن يقول: إن لا يعلم الأشياء إلا بعد وجودها»» وهو مذهب 
قدماء القدرية» ومنهم تبرأ عبد الله بن عمر المذكور في حديث القدّر المذكور في أول 
كتاب مسلم. (شرح الرسالة» ج١‏ /ص۳۷). 

۱۳۸ 


لله ہت ہہ 


ہرے رم رھ 


تی علمه به ؛ و؛ الا بعل من لى وهو اليك آل [الملك: ۱6]) - 

٦‏ المُعْتَرِلَةُ إلى خُذُوثِ الررائة وّانگلام» وه باطل ود طائقة 
ِنهُمْ إلى خدوث ل تج الکڑاۓ تشه خُدُوتَ صمّات الله تَعَالَى 
روا كما يَجُورٌ ذَلِكَ في حَنٌّ الخَلَقء َعَالی عم ول الظَالمُونَ عُلوًا کبیرا۔ 


قال فی «الرسَالة الق ی ولو كَانَتْ حَادِتَةً کن لَصَارَ سح لاد 


N ME 1‏ لا کون آنت مرکا بعرکة 
اک 8 ذَاتِكَء وَكَيْهُمَا درت خُْدوٹھا ففق یر إلى إِرَادَةٍ ا ول 


الأئژ إِلَى غیر هی ولو جار أن تخدت [رادة بير را لجار آن بدت الال 
بک اراد .ا 


)١(‏ قال الشيخ زرُوق: استشهد بهذه الآية على أن عِلْمَُ بالأشياء قبل وجودها وحال وجودها 
وبعد وجودهاء والتقدير: كيف لا يعلم الخالِقٌ عَلقَُ قبل حَلْقِهِ وحال خلقه وبعد ذلك في 
استمرار وجوده. (شرح الرسالة» ج١‏ /ص۳۷ - ۳۸). 
وقال الفخر الرازي: معنى الآية أن من خلق شينًا لابد وأن يكون عالما بمخلوقه» وهذه 
المقدمة كما أنها مقررة بهذا النص فهى أيضا مقررة بالدلائل العقلية ؛ وذلك أن الخلق عبارة 
عن الابجاد والتکوین علی سیل القضد» والقاصكٌالی الشیء لابد رآن یکون غالما بحقيقة 
الشيء ؛ فإن الغافل عن الشىء يستحيل أن يكون قاصدًا 7 وکما أنه بت أن الخالق لابد 
وأن یکون عالما بماهية المخلوق» لابد وأن يكون عالما بكميته ؛ لأن وقوعه على ذلك 
المقدار دون ما هو أزيد منه أو أنقص لابد وآن یکون بقصد الفاعل واختیاره» والقصد 
مسبوق بالعلم» فلابد وأن يكون قد علم ذلك المقدار وأراد إيجاده حتی يكون وقوعه أولى 
من وقوع ما هو أزيد منه أو آنقص ؛ ولا يلزم أن يكون اختصاص ذلك المقدار بالوقوع دون 
الأزيد أو الأنقص ترجيحًا لأحد طرفي الممكن على الآخر لا لمرجح» وهو محال. فثبت 
آن من علق شیثا فانه لابد وأن یکون عالما بحقيقة ذلك المخلوق وبکمیته وکیفیته 
(التفسیر الكبير» ج ٣۳/ص .)٦۷‏ 

() «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبیدي ؛ ج٢‏ /ص١٥٥).‏ 


۱۳۹ 


Dg‏ ہس وہ 


وَسَيَأتِي زیڈ م ین الکلام في الصَّفَاتِ المَعْتَوبّة في عَامَةِ الکلام عَلَى 
لام تباقر اقيق 


يَعْنِي: لان تَرْتِيبَ الافکار - لزان سان ن ارم لا ختیاجهی 
3 ۶ ا ے 2 


ومر تَعَالَى کنفید مقط ؛ قال تعَالی: وم شر أَلسَاعَةَ الا که ۴ ا [التحل: 

ل عیّ: تکام لئ 10 کون € [النحل 

ومعنى الا یف شا عَنْ سَّأَنِ» اسان ن ہُو لاه وَقِيلَ في قَولِہ تعالی: 

ول م من فى الو 27 کی ي هن أن [الرحمن: ۳ یر دبا 
ُحَاني آے 


رین( '. اتکی وباو التَوفِينُ . 


)١(‏ قال ابن قرقول: کل بر مرن [الرحمن: ۲۹] هذا برجم في المعنی إلى تنفيذ ما قدَّرهُ 
لله وخلق ما سبق في علمه وإعطائه ومنعه» لا (حداث حال أو آمر له أو علم لم يتقدّم؛ » بل 
كل ذلك سابق في علم وقدرة وارادق بظهر بعد ذلك منه شیئا شيئا على ما سبق في علمه: 
(مطالع الأنوار» ج٦‏ اص1). 


۱:۰ 


سجن سس" 


۱ ( السمع وَالبِصَرٌ 


2 


ھی ر س ھی ٠× ٠‏ ےی ند رس سی میں جر 


يَعْنِي : الکلامٌ في إثبات السّمْع وَالبَصَرِ مِنْ ضفاته تعالی ۱ : 

ثم قال ومثلتة: (وََنّهُ سَمِيعٌ بَصِينُ یسم وَيَرَى» لا يَعْرْبُ عَنْ سَنْعِهِ 
مَسْمُوعٌ وَإِنْ حَنی, ولا يَغِيبُ عَنْ ریت مَرْقوَإنْ دَق لا يحَجْبٌ سَمْعَهُ بُح وا 
یف ره طلام يَرَى ین عبر حَدَقَةِ وَأَجَْانِه یسم ین غَيْرأصْيِحَةٍ وَآذَانِء 


صقات اَلق» گما لا تُشبه دنه ذَوَاتِ التلق). 


۳ 


(۱) جمهور أهل السّنة من الأشاعرة على أن السمع والبصر صفتان وجودیتان قدیمتان قائمتان 
بذاته العلية سبحانه» یتعلقان بکل موجود تعلقا انکشافیا من غير سبق غفاء» والانکشاف 
بکل منهما غير الانکشاف بالأخری؛ وغیر الانکشاف بالعلم» ویفوض علم الفرق بین 
الانکشافات الثلاث إلى علم الله تعالی. وبصر الله تعالی وسمعه یتعلقان آزلا بکل موجود» 
سواء كان قديماً کذاته العلية وصفاته السنیةء أو حادثاً کذواتنا وصفاتناء ولا يلزم من 
حدوث المتعلّق حدوت صفتي البصر والسمع لله عبن كما لا یلزم من حدوث متعلّق صفة 
العلم حدوث صفة العلم لله تبارك وتعالی » فسبحان من تنزهت ذاته وصفاته عن الحدوث 
والإمكان وشوائب النقصان. 

(؟) وذلك أنه تعالى لو توف تعلق قدرته بشيء من الممکنات على واسطة آلة يفعل بها للزم 
توف سائر الممكنات على مثل ذلك ؛ لوجوب استواٹھا كلها بالنسبة إلى قدرته تعالى» 
وذلك يؤدي إلى النسلسل لان تلك الواسطة المقدّرة من جملة الممكنات» فيتوقف إیجادھا 
على وسائط أخرء ثم كذلك إلى غير نهاية» ویلزم عليه عدم وجود الممكنات أصلاء وهو 
باطل مشاهدة. 


۱۱ 


ت 


َعْنِي أنه تَعَالَى سَمیخ بَصِيد ر باطلاق دك في الاَیاتِ القرآية وَالأَحَادِيثِ 
لو 


سے 


۳ مَنْصُورٍ التَعَالِِين) م مِنْ آَضحایک ی أنَهُمَا رَاجِعَانِ إِلَى اليل 
و 2 لصحيح خالافة . 

ال في دالرَسَالَة القَدْسِيّة: «وکیّف لا کون سمیحا بصیرا وَالسَّمْعُ ابر 
ل 2 پر ر نر ر ره عر سے لي و ھی او 7 
كمال لا محال وس بتقص؟! َكيف یکون المَحْلوق أَكْمَلَ ین الالء 


2 
و روم 


وضع اشوک مِنَّ الصّانع ؟! َكيف تفیل القِسْمَةٌ مهما وَكَعَ الس في جب 
وَالكَمَال في خلقه وَصُنْعَِهِ ؟! وکیف تنکقیم حُجَهُ إِبْرَاهِيمَ عتبلتكه علی أبيه إِذْ 
كان ینید الأضتاع جَھُل 3 قال کہ عم مب ما لا مع ولا يبر ولا یفن 
عنك سينا [مريم: ؟! 

ور الب عَلَيْهِ دلگ في مَعْيوده بح حه دَاحِضَةً وله سا 
ول ین قول ای : ویک خجش»کیتهارووی مر عل ویو € [لاسم: ۸۳]. 


ا نه قاعلا بلا جارحة» وَعَالِمًا بلا قلب وَدِمَاغْ > یل گونه 


اہ يماد حَدَقَةِ ؛ إِذْ لا قَڑقی بينم . انتھی 


2200 ھک 
قال ام الحَرَمَیْنٍ): : وَالمفْطع 7 عِنْدَنَا وُجُوبُ وَضف الباری سبحانه 
بأحْکام الاذراکاتِ اد الک وَالرَرَائٔح وَالحَرَارَةِ وَالبرودة َال 


(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲/ص ۱۸۲ - 
5). 
۱:۲ 


0 7 3 
oi 2 نز‎ 


)۷۷ الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد (ص‎ )١( 
۱۰۳ 


سول تسه 


سے سیا کی م 
۱ ) راک 5 


سس و 2239۰۰ ےر 2 

بی الکلام في بات كلامة تعالی وتنزبهه. 

کک رےو 2و ےک و ودس و(۱) - جم © وس تو 017 ۳3 ی 
ل رها (وانه متكلم دہ وی قائہ 


یل الکلام فَوْلهُ تعالَى : 2 و۳ أنه یت آن یو د تکیت 4 [يس: ۸۷] 
وله تعاّی: کم کہ شرت تسیا 4 [النساء: 174] كلم اشر مار کان دی 


و رصم 


صِفَاتٍ ذَاتِه قَدِيجٌ بای 7 لاا اللو لِمُوسَى عیبلشلم: هار کا ۳ عَلَيْهِ كَلَامُهُ القَدِيمُ 
الباقِي » وهذا معتقد أهل السنة ؛ وإليه د يشير الامام محمد بن عرفة التونسي تن بقوله في 
تفسیر قوله تعالی: ون که وم ری ول ري [الأعراف: :]۱٤١‏ «أزال الحجب 
المانعة له من سماع الکلام القدیم الأزلي فسَمعَكٌ أو عَلق له سمعاً وإدراكاً درل به الکلام 
القدیم الأزلي). (تقیید الأبي» ص ۰۱۰۷ تحقیق د. حوالة) وقال آیضا في تفسیر قوله 
تعالى: ا َال هک کون [آل عمران: 04]: (الکلامُ قدیخء وسماعه حادِتٌ» أعني 
إظهارٌه للملائكة وغیرهم»۰ (تقیید الأبي» ص ٦٦ء‏ تحقیق د. العلوش). 

قال الإمام (شھاب الدين القرافي» في الرد على شبهات النصارى واليهود في دعواهم أن الله 
تعالى كلم موسى لالام بصوت: «أما قوله: (إن الملل متفقة على أن الله تعالى كلم موسى 
کیال بصوت» فكب وِقَجّر؛ واللقَمَ بفیه الحَجّر ؛ إذ لم يقع في ذلك اتفاق» بل جمهور 
المسلمين على أن الله تعالى لم يكلم موسى ععْیامَلم بصوت» بل أسمعه كلامه النفسي 
القائم بذاته من غير حرف ولا صوتء وإذا لم يكلمه الله تعالى بصوت بطل السؤال من 
أصله فإنه بناه على هذه المقدمة » وسأبين كيف يتصور إسماع الکلام النفسي بغير حرف ولا 
صوت» فإذن لم يكلمه الله تعالى بصوت) (الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة» 
ص ۰۱۱۰ 

ثم بين الإمام «القرافي» طریق سماع موسى عتم للکلام النفسي لله تعالى بقوله: «إن علم 
الحواس أجلى من علم النفس» بدليل أن من فتح بصره فرأى زيدا ثم أغمض عينه فإنه 


يقطع بوجودہ حالة التغميض كما بقطع بوجوده حالة فتح البصرء ونحن نقطع بأن القع 


١: 


#ملمسهه: 


بذایه لا شبه کلام الل فلیس بِصَوْتِ يَخْدْتُ من الال هَوَاءٍ وَاضطكاك 
۶ ور ری موه (۱) ع9 وت می کے ور کہ 7 
آجرام ولا بر ینقطع بإطباق شَفَةٍ وَتَحْرِيكِ لِسَانِ) . 


بي اَن لاه تعالی تابث كَمَا بلق بی وَعَلَى لاک طباق آفل الیل 
المَذامب 5 انتا کی ھلکھ ا عَلَیْهِء وَقَدْ تبت صِدْتهُمْ ات رات 0 
یر كوب على ٍخجار افو تعالی عَنْ مِذقھغ بطریق الم كلد يرم ال 
رما الخلاف في المُرَادٍ بکلامه ان نت اما 
تال صفاً َة اة بای رَائِدَةُ علا با ییاه شا للشکر 


مر سو رم 
۳ 


امي ال ا از ها رگا وم 2 7 2 9 ی 
والافت وَاحدق مَسْمُوعَة عند (الشیٔخ)ء والحسى دلالة علیها. 


۳ 
عم سح و سم 


كرا کل یرت جنر شنز على أن كلامة تعالى هو لح 


= الحاصل حالة فتح البصر أجلى وأقوى من القطع الحاصل حالة التغمیض؛ وکذلك سائر 
الحواس. وإذا تکرر هذا ظهر أن إدراك الحواس علم خاص آجلی من مطلق العلم» وهو 
ممكن الوجودء والقدرة الربانية یمکن إیجادھا لکل ممكن» فیخلق الله تعالی هذا العام 
۹9۹7 تفس موسی عبات متعقا بصفة الکلام الثم ئا 
تعالى. فهذا هو سماع موسى ریت لکلام الله تعالى النفسي » وبه باين من يعلم هذه 2 
وو" و رج علمهبأصل سس 
هذا العلم الخاص الجلي فلم يحصل لناء وسمي الخاص اك لأن إدراكات الحواس 
الخمس إنما هي علوم خاصة أخص من مطلق العلم. (الأجوبة الفاخرة عن الاسئلة 
الفاجرة» ص .)١١١‏ ےت 

)١(‏ قال الإمام مکی بن أبي طالب القيرواني في تفسير قوله تعالى: ألا لله ا ولأ 
۵۷۳و E o‏ السخلوش و هو کلاثهالني به تکون شا 

لا يشبه کلام المخلوقين» ولا يقدر فيه 


فهو غير مخلوق» وصِفَةٌ من صفاته كعلمه وقدرته» 
فكما أنه تعالى لا شيء يشبهه» كذلك 


٦‏ وانما هو کلام له سے 
صفانه لا تشبهها صفة. (الهدایة» ص۹۸ ۰6۲۳ 
۱:۵ 


Oge‏ تم 


کو 7 


۳ حَادِثٌ قَائِمٌ ی ًاتاب والحشوية َه على أَنَهُ الم وان ندیم قائ 
بات وَفَد يَالَعُوا عّی قَالَ بَعَضَهُم: الجلْڈُ والغلاف دیمان 


ال المُحمَقَونَ: وَكَمَى هذا اعدا على جَهْلهِمْ» وَكَلَامُهُمْ باطلْ بِالصَرُورَةِ؛ 
ان خُصُولَ کل حرفي مَشْرُوط بائقضاء الآحَرِ 


رک 


ره عَلَى أَنَّ لجس حَادِتٌ قاع بدا( واه مه تَعَالّیء لا 


)١(‏ عزو ذلك إلى الحنبلیة يوهم نسبته للإمام أحمد تَوَلكیئزۂء وحاشاه عن التجسيم ولوازمه» 
وكان الأولى نسبته للحشویةء ولذا عندما قال الإمام فخر الدين في معالم أصول الدين: 
«قالت الحابله: : کلام الله تَعَالَى لیس إ 7 الخُرُوفَ وَالأَضْوَاتَ)) استدرك الإمام شرف الدين 
ابن التلمساني على ذلك قائلا: كان الأولى أن بقول: قالت (الحشویة)ء فان عزو هذا 
المذهب إلى هذه الطائفة بعت (الحنابلة) بوهم م أن هذه مقالة للأحمد بن حنبل)» وهو مه 
عن ذلك. و(أحمد) وان عزي إليه أنه لا یعدم على تأويل الآي والأخبار المتشابهة » فلا 
لن به أنه یمد وجّب ظاهرها المحال عقلاًء بل مذهب جماعة من السلف أن لتلك الآي 
والأخبار معاني يصح نسبتّها إلى الله تعالی » يعلمها الله سبحانه ومن اصطفاه وان لم نعلمها 
نحن » ولا تُعيّنُّها بالأدلة الظنية خشية اعتقاد ما لیس بمراد مرادًا. وإنما «الحشویة» يقلد 
أكثرهم «أحمد» في الفروع» وما نقل عنهم هي مقالتهم في الأصول. (شرح معالم أصول 
الدین » ص ۳٣٣‏ تحقيق نزار حمادي » طبعة دار مكتبة المعارف ء ١501م‏ )۰ 
قلت: ومما يؤكد صحة تنزيه الإمام أحمد عة عن مقالة الحشوية ما نقله المقدسي في 
«لمعة الاعتقاد» (ص ۵) قال: قال الإمام أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل رحمه الله 
في قول التي وس 3 الله له ینز إلى سماء الا ون الله پُری في القيامّة) وما 
أشبه هذه الأحادیث : قال: نوم بها وتُصَدَّقٌ بھاء لا کف ولا مکی ولا ترد شیا مٹھا. 
(لمعة الاعتقادء ص5). 
ونقل عنه قبل ذلك بقليل قوله: «وما أشكل من ذلك وجب لاه لفظاء وترك التعرّض 
لمعناہ) اه. وهذه نصوص واضحة وصريحة في أن الإمام أحمد بريء من الحشوية الذين يقولود 
بأتهم يعلمون المعاني التي أرادها الله تعالى من تلك الصفات » وأنهم فقط يجهلون كيفيتها ٠‏ 


(؟) وقد رد عليهم أهل السّنة من الأشاعرة» قال الشيخ الإمام ابن مجاهد البصري: وأجمعوا” 


١5 


AC ge 


کلام وَإِنَمَا کلام رنه علی التَكُلِيم. تالوا: وَمُو بیش تعَالی الله عَنْ دك 
لا کبیرا۔ 


سے 


اد أن الف م من َم تب و لأ من 


و 
کا 


۱ ۳ في «الرسَالة العَدْسِية): بوک ای لام اس نكا نر 
الأَضْوّاتٌ قطعَت روا للدلالة كما يدل عَلَيْهَا تارة بالحَركة وَالإشَارَة)00 ۱ 
م قَال: «وكيف ایس مدا عَلَى طاقَد من الأَغبياءِ وَلَم يأب علی جهلة 
= على أ أن برع رل غير مُحدّثٍ ولا مخلوقوء وقد دل اللہ تعالى على صحة ذلك 
بقوله: آل له َا ونکت [الأعراف: ۶ ففرّق تعالى بين لِه رآفره» وقال: ا 
مره 15 اراد سيا أن قول لکن كَيِسَكوٌْ 4 [یس: ۰]۸۲ فبيّن بذلك أن الأشياء المخلوقة 
تكون شيئاً بعد أن لم تكن بقوله وإرادته» وأن قوله غير الأشياء المخلوقة من یل أن أمره 
تعالى للأشياء وقوله لها: «كُوني» لو كان مخلوقاً لوجب أن يكون قد عَلقَه بأمر آخرّء وذلك 
القول لو كان مخلوقا لكان مخلوقاً بقل ره وهذا بوب على قائله أحدّ شيئين: إِمّا أن 
يكون کل قول مُحْدَثِ َد تمه ول مُحْدَتٌ إلى ما لا نهاية لەء وهذا ول أهل الدّهْر ينه . 
أو يكون ذلك الشيء حادثًا بغير آثره عل لهنَ فبطل معنی الامتداح بذلك. (رسالة إلى 
آهل الٹغرء ص ۲٢۳٢‏ ۔ .)۲٢٢‏ 
قلتٌ: وهذا البرهان مبنیٌ على استحالة حوادث لا أول لهاء ومن أوائل من استخرجه الامام 
یوسف البويطي المصري (ت۲۳۱ه) صاحب الإمام الشافعي إذ قال: إنما خلق الله كل 
شيء ب کی 4ء فان کانت ۶ کن 4 مخلوقۃً فمخلوقٌ خلق مخلوقاً. 
قال الامام الحافظ هبة الله اللالكائي بعد إيراد هذا الکلام: قلتُ: وهذا ما يعبرون عنه 
العلماء اليوم: إن هذا كن الأوّل كان مخلوقاً فهو مخلوق بل كُن» أخرى» فهذا 
يؤدي إلى مالا يتناهى » وهو قول مستحیل. (شرح أصول اعتقاد أهل السئة» ج٢/ص‏ ۲۱۷ 
- ۲۱۸ تحقيق د. أحمد سعد حمدان» ط٢۰‏ ١41١ه).‏ 

)0 (الرسالة القدسية» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج٢‏ /ص .)١40‏ 


۷ 


I‏ الکلام سس 


ہے 


الشّعرَاءِ حّی قال كَائِلهُم: 
لد الک لام في اشُود َا جيل اشن عَلَی اشُواد لِك 


١ 


مزر وه 7 ° و 

من لم يَعْقِلَهُ عَله ولا تاه نها عَنْ ان بَقُول: «لساني حاوثٌ وَلَكِنْ ما 
يَحْدَتْ فيه بقدرته الحَادِثۃ ا افطع عَنْ عقله طمَعَكَ وَكف عَنْ خطابه 
لسَاتك 


تم يَنْهَمْ اَن القَدِيم عِبَارَةٌ عَمّا يس له يت وان «اباء» قَبْلَ 
ی في قوله: لبس ر اله » قلا کون «السَّينُ) الماد عن (البَاء) قَدِيما» 


اھر اد ف 


رَه عَنِ الالیقاتِ ا3 لک له سي في اد بَعْضٍ العِبَادِ ؛ ون ملل لق 


ينار [الرعد: ۳۳] ۰۳۳ اتکی 


7 سے بن ووو 0+ 
ل رجا (وَأَنَّ الوا وال مورا 7 والایل وَالزَیْور کته ال مه على 
زسله) 
يَعْنِي: لصدق الژُسُلِ پاخبارهم اها م الله تعَالی ء وَأَنَّهَا من کلامه حَسْبَمَا 
دلت عليه محر آز قَائِمَةُ مَقَامَ قَوْلِهِ تَعَالَى: (صَتَقٌ عَبْدِي قَاتبعُوه) . 


ثم القرآن عِبَارَةٌ عَنِ الکَلامٍ المترّلٍ عَلَى محمد مات من الله بِوَاسِطة 


سره 


المَلكِ وَكَذَا لور ۹ از عَلَى مُوسَى بولساو » والانجیل لعیسّی عتباملا 
2 | 3 


وَالرَبُورٌُ لدَاود اکلہ 59 3 الوْجود نضا وَإِجْمَاعًا مُتَوَاتِرَاء وَفِي حي 


ع لالع ) رر ےر اا ادو ه ے۔ کے کے کات 
أَبى در نة : «قلت با رَسول اللو كم أنْرّل الله من کتاب؟ قال: (مائه وف 


(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي؛ ج۲/ص۱۸ ` 
۷.. 


۱1۸ 


کش سس ج0 الکلام وم 


22-7 ی 


0 


۳ 5 5 سے سے ۰ 
٤‏ مَكْتُونُ يي المصاحف» 


الافتراق بالانْتِقَالٍ إلى لوب وَالأَورَاق). 


٥ 


يَعْنِى: وَيُعْفَلُ ذَلِكَ بکون السَّمَاوَاتَ كت نج واتار قي الْحَدَقَةَ 
الورك ٤‏ م لا تَضِيٌ الحدََة ولا تخترق الوَرَقة تن عه عَقَل دَلِكَ فَلیعمل كَوْنَ 
رن مَفْرُوءًا بالأليتق» مَحُْوطًا بالقُلُوبٍء نوا في المصَاحِفيء من عبر 


)١(‏ رواه اہ ابن جا فی صح 07700 من حديث طويل من حديث سيدنا أبي ذر الغفاري 
(۲) هذه ٭ إشارة من الامام الغّلي إلى أن اسم «القرآن» يطلق أيضا على الصفة القديمة القائمة 
بذات الله تعالى» وقد أطلق ذلك عليها جمع من الأئمةع قال الإمام ابن جرير الطبري: 
نان اي و کلام ال ۔ تَعَالَى ذِكْرْهُ ‏ لَمْ رل هبل کون ال جمیعا» ولا یرال بَعْدَ 
ایهم . (التبصير في معالم الدين » ص .)۱٥١‏ 
وقال الحافظ اللالكائي في بيان أحكام الكلام القائم بذات الله تعالی: (هو قرآن واحد» » غير 
مخلوق وغير مجعول ومربوبء بل هو صفةٌ من صفات ذاته» لم يزل متكلّما. (شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» ج7١/ص7514).‏ 
قال الإمام أبو بكر بن خزيمة الذي كتب وثيقة بحضور الإمام المحدّث العدل الرئيس 
عمر الحيري (ت ۳۱۷ھ) ورد فيها: «القرآن كلام الله تعالی ء وصفة من صفات ذاته» ليس 
“حيء من كلامه مخلوق ولا مفعول ولا محدّتٌ فمن زعم أن شیثا منه مخلوق أو محدّث 
أو زعم أن الكلام من صفة الفعل فهو جهمي ضال مبتدعء وأقول : لم یزل الله متکلم 
والكلام له صفة ذات ٠‏ (ذكره الحافظ الذهبي في سير أعلام النبلاء ج۱۸/ص ۳۸۱ نقلا عن 
تاريخ نيسابور للحاکم » وأقرّه). 
وقال الإمام الحافظ البيهقي: (القرآن كلام الله یل" وكلام الله صفة من صفات ذات ولا 


يجوز أن يكون من صفات ذاته مخلوقًا ولا مُحدَثًا ولا حادبًا ٠‏ (اعتقاد أهل السئة والجماعة» 
ص ۹۵ .)۹٦۹-‏ 


۱:۹ 


8ل م ا ااا 


و 3 اسر سے سر 71 
خُلولٍ ذاتِ الكلام فِيهَاء إذ لو حلث ذَاتُ الله يكب اشيه في الورَقِ لح 
اث ار بکلب اشا في لوق رتث(. 


2 


نم قال ردا : ون وتی یالما سَیع کلام اللہ تال ین عبر صَوْتِ ولا 


ف ( 
حَرْفِ'' ما یی لایر دات الله من نْ غَيْر وهر ولا عرض) . 


يَعْنِي ن مُوسَى عباتم سَمِعَ الام القَدِيمَ ما يُسْمَعٌ به الکلام وَعَلِمَ اه 
کلام الله لِعَدَمٍ کنن . 

قول «الشّيخ»: «حَلَقَ له لا مر ص به آنه کلامه» إِنَمَا یال هَدَا 
و کان له بیس پو وقذ قال تعای وک له مُومئ تَکلیا © [النساء: ]1١4‏ » 


)١(‏ هذا من كلام الإمام الغرّلي في «الرسالة القدسیة)ء وقد علق عليه الزبيدي قائلا: وكذا الي 
طبر مكتوبٌ في التوراة والإنجيل لا على معنى أنه حل فيهماء ولكن فيهما دلا 
عليه وهو المكتوب مت بتلك الکتابة . (إتحاف السادة المتقين» ج٢‏ /ص ٠0١58‏ 

(۲) قال الإمام شهاب الدين القرافي: جمهور المسلمين على أن الله تعالى لم يكلم موسى 

بالكل بصوت» بل أسمعه كلامه النفسي القائم بذاته من غير حرف ولا صوت. (الأجوبة 
الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة» ص ۰۱۱۰ 

(۳) قال الشيخ رَوُوق: قال أهل السّنة: خلق الله لموسى عیباتام فهمًا في قله وسمعًا في أذنيه 
سمع به كلامه» ليس بصوت ولا حَرْفيِء كما یرواه في الآخرة بغير جھڑ ولا كيفو تج 
بأذنه وقَهِمَهُ بقلبه وعلم بضرورته آن المكلم له ره . (شرح الرسالت ج۱ اص6 ۰6۳ 

:]114 قال الإمام ابن عطية في تفسير قوله تعالى: و ال موس كيا ؛ [الساء:‎ )٤( 
كلام الله للتبي موسى الام دون تكييف ولا تحديد ولا تجويز حدوثٍِ ولا حروف ولا‎ 
أصوات » والذي عليه الراسخون في العلم أن الكلام هو المعنى القائم في النفس» ويخلق‎ 
الله لموسى أو جبريل إدراكا من جهة السمع يتحصل به الكلام. . وكما أن الله تعالى موجود‎ 
لا كالموجودات معلوم لا كالمعلومات» فكذلك كلامه لا كالكلام. (المحرّر الوجيز'‎ 
.)۷۰۔٦۹ص/۳ج‎ 


10۰ 


جچل ‏ سس 9 


5 نے ہو 


وت المتكولة ۳ تو لام الشَّجَرَوَء وهو بَاطِلء تاك 
(ابْنَ آبي رَند) موه ص موسّی بكلامه لی هو صِنَةُ دای ا و 


ہے وب و ورد . و ا لکد E‏ 
ولما كانت الرؤية ف فی الجواز تس الکلا 2 

سے ٥‏ ب مع ھی کو کا دای 
سیم 1 با رید عبد شمان الول ی : سمعت شد - يعني الْمَقَیة ' فيها لت 


و 
4 


دا َد الله الاب ۷ یناه بقول: أ صلالاتِ 00 فی تلائة: الکلام في 
الكلام» والکلام في الرَؤَيةٍ» والکلام في در الاکسَابیم . وَقَدْ َه 


تم قال نات (وَإِذَا كَنَتْ 4 هذه الصَّمَاتُ کان ا عالما قدیرا مریدا 
سَمِيعًا بویا مه پالحيَاۃ والعلم وَالقُْرَة ولاراكة وَالسَّمْع البضر والکلام» لا 
ِمْجَرَّد الدَات) . 


(۱) «الرسالة الفقهیة» بهامش شرحي الشیخ زروق وابن ناجي (ج۱ /ص۳۳). 

(۲) قال العلامة ابن غازي في فهرسته: الشیخ الأصولي الکلامي المنطقي أبو زید عبد الرحمن 
المجدولي المشهور بالتونسي» كان قدر برز في علم المعقول» وعنه كان يؤخذ بفاس» 
وكان لسانه لا يعينه على حسن الإلقاء» كان أده عن الإمام آبي عبد الله الأبي عن شيخ 
الشيوخ أبي عبد الله بن عرفةء ريما حضرتٌ مجلسه واستفدت منه بعض شيء. (فهرس ابن 
غازي» ص ۸۳ تحقيق محمد الزاهي طبعة دار المغرب). 

(۳) قال الشيخ رَرُوق: سمعتٌ شيخنا أبا زيد عبد الرحمن المجدولي التونسي وكان قد أخذ عن 
الشیخ أبي عبد الله الأبي صاحب شرح مسلم وغيره يقول: : كان شيخنا ۔ يعني الأبي ۔ يقول: 
«كل اوور ضلالة المعتزلة في ثلاثة: الكلام في الکلامء والکلام في القدرة الاکتسابیةء 
والکلام في الرؤية». قلثُ: ولكل منها تحرير مذكور في کتب الأئمة يتعيّنُ تحصيله على 
كل طالب نبيل » ويتعيِّنُ على ضعيف العقل تحريره من الاشتباه وترك الاتساع في الخوض 
فيه طلبا للسلامة » وبالله التوفيق. (شرح الرسالة» ج١/ص۳۹۔‏ 4۰). 


١6١ 


هه ا بت 0 


2 
۳2 


4 هر و ۳ ا موه و ۳ 5 
سره الاک والکنغ» وَالمِصَرْ» راللام وَالإرَاك لد کن كال به. 
سو سو ع د لعا دع ير د مه ع اك من ل وف ہے 
هو بے رر رت سی 
ے1 گھ نے ھا A‏ کاب اه 8 
ول عل قد یم باق وَاحَدٌ راید عَلَى ذَاتهِ ا سو رید وله إزادة قدیمه باقة 
ر م2 


واحدة اة عى کیہ ا بهو حي وله اة نة با وَاحدة بے 


7 


یا م معي ے 


مه به؛ سَمِيعٌ ول سم قَدِيمٌ باق وَاحد رَائِدٌ عَلَى ذَاته انم به تسیز ول بَصَدْ 
قَدِيمٌ باق وَاجذ رَد عَلَى ذاته قارع م بی على کا قطعٌ به (إِمَامُ الحَرَمَيْنِ) ویر 

وه هي الصَّفَاثُ المَعْتويُ» قالوا: وا الم وَالحَقیقَةًء ی وجد 
0 4 وج حك ده شاهدا توعان وود د 9 بت کون العام عَالِمً معلا 
کک رم ت عاق کت طَرْدُمًا شَامِدا وَعَايِباء وَقَذْ صَعَّ 

کک به الم 

َال في «الرّمَ سَالَة القَدْسِية): اون قال: کہ » کمن قَال: ٠‏ 
ین 2 ےت وس 
ما وَعِلْمٌ بلا ال وَعَالِمٌ بلا عغلوم > فان للم ارم وَالعَالِمَ مُتَلَازِمَة 


کالقتل وَالمَقتُولٍ والقایل فکما لا يتَصَوّرُ قتیل بلا قَایل ولا ْلِ» مَكَذَلِكَ لا 


م میم رو 
1٦‏ 


ہے م ضعو کر کت ول لا مغو لوغ بلا علی ل نو الثلاثة 


- 
سس مو 


الیل اید انفكَاكَ 5 اي نو تن للم عَن ا لعالم؛ إذ ذلا فرق 


ین هله الا 


:)۱١١ ص/٢ج «الرسالة القدسية» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي؛‎ )١( 


۱5 


ھچ الكلام 5 


ے2 لا ف ۰ نے 
وَالكَلامٌ في باقي الصّمَاتِ کَمَا ذكِرٌ في العلم» وَبالله التَوْفِيق. 


ہر 


الصْفَاتٌ ار ا صِفَاتٌ الذّاتِء وَصِفَاتٌ المَعاني ء وَالْصَعَاتٌ أقسام الصفات 
تھی نات لان 


52 


قَصِفَّاتٌ الذات ستة: الوْجُودُء وَالوَحْدَانِيُء رالد وبا و 


ل 


ر هو 


بلس وانه ات لِلْحَوَادِثِ وَهَذْهِ لا 21 مهم متها را على الذّاتِء على 
لاف في الوُجُود وَالقِدَمٍ وَالبَقَاء؛ وساي مِنْه 0 


الما المع تد وهي: کون كرا عَالِمّاء قَادِراء مُريداء تما 


وَصِفَاتٌ المَعَاني هي : الا العم ہت والارا وَالْسَمْعٌ ‏ 
ریصن والکلا ا رای الزات 


رفس اف الو بل وطق 2 مور ره 1 2 
کٹ طازقَةً 5 للاسفة والباطنية إلى تَفْيِهَاء وقالوا: كل ما یجوز 
إِطلاقهُ عَلَى الحَلق لا يَجُورُ إِطلاقُ عَلَى الال بالایجات» وَجَوَّرُوهُ اي 


کے مم تنمس کا ا کے گر کے E‏ 
0 00 


04 7 22 7 2 7 2 9 0 77 ۳ 2 د کچ فص 3 3 
وَلكِنْ تقول: إِنَهُ لیس مَعْدُومٍ) ولا تقول له عَاِعٌء وَلَكِنْ تَقُول: E‏ 
یکا اه 

يجامل » وعلی مذا. 


ة إلى ان صفاته عَیْن ذاته ء ولیس 


2 


2 رع 
8 


وَذهیّت المعیر له وَالِمَلاسِمَة ۳ 


٦۸‏ أي: سيأتي ذكر ما بتعلق بذلك الخلاف. 
00 المعتزلة ومن تبعهم كالشيعة نفوا صفات المعاني فراراً مما توهموه موجبا لتعدد القدمای- 


۱۰۳ 


نية الصفات 


لي اختلف : 
فيها الأئمة 


ےھر E‏ ۔ 


کات راعلا فرارا من تعدد اتی الوا قار بلا قَدرَة رَائِدَةٍ عَلَى 


و 


مھ 


2 


داه 3 أن ۲ 0 0 وراه زَائِدَتَانِ عَلَى دایم وَرَعَمُوا نهم 


A 


م"0'م4ۂ٤4ٗ‏ ا يها را عا تتت را لأ وی 
مَفْرُوطانِ بالانفكاك › وَالصعَُ ایهم افگاکها عَن الذات» ون تَصَرَّرَهُمَا ال 


رمعي 7 


لو ی 
كاله علمَازْتا: ولا يجوز أن تقال غاد علي حلت فی داته» ولا داه 
1 ۳ ۵ ہر ۳ 3 ب ر ۳ م و ۳ 
محل لصفاتی وَإنْ كان مَجَارَاء بل یال مِفَالَه قَائِمَةٌ بذاته. ولا بُقال: صِفَانَه 
مع ولا مُجَاورَة له ولا فيه. 
وَاخْكَارَ «الشّبْحُ) آن ؛ ۳ قَال: عِلَّمُهُ مَؤْجُودٌ بدَاتهِ؛ لِأَنْ لَنْظَ القیام في الصّمَاتِ 


کار وا رد حلي 


وَفِي بات صِمَاتِ عَيْر الب اختلاف» وَالمُحَفَقُونَ عَلَى الجَوَاز. وَقَدْ 


2 


دکوتا سبع سَبْعَ مَوَاضع من سَبْعَة عَشّرَ احتلف فِيهًا في الصّفَاتِ ‏ وَوَعَذْنَا بعَشر 


= وقالوا: الله تعالی عالم بذاته لا بعلي وقادر بذاته لا بِقّدِرَةَ» وهكذاء وقد رد علیهم أهل 
السنة بوجوه» منها أن إثباتها قد دل عليه قوله تعالى: لأأنْرَّكُ پی نی هه [النساء: 155] 
وقوله تعالى: الا انآ ِل بعلم آوچ [هود: ١٤]ء‏ وقوله تعالى: ۴و ان هراق الف 
سيين [الذاريات: 158 » فإنها آبات دالة على إثبات العلم والقدرة تعالى» وأيضاً فإنه لا 
يعقل عالم بلا علمء وقادر بلا قدرة» ومريد بلا إرادة» وهكذاء إذ لا يقال في اللغة العربية 
قادر إلا لمن ثبتت له قدرة قائمة بذاته. ولا يضر تعدد صفات قديمة مع اتحاد الذات » 
وإنما المضر تعدد الذوات. 


١6 


68 دہ 


ر ہے 7 - 5 يوه ۳ ا 5 ۳13 03 
- وَأولها: هَل البَقَاءُ عَيْنُ الوّجُودِ أو مَعْتى رَائدٌ م الاو ذَهَبَ 
«القَاضِي) والامامان وا الأضْحَا ا وان 6 2 
۳ 


کو مق رگ رکه د ع ريع ها 
«الشيْخ)» إلى أنه صِمَة رَائْدَةَ ؛ لان اجو يحي بو 


کا و E‏ کی سوه 34 
- الثانية: القدم أتبته (ابْنْ سَعِيدِ) رَائْداء وَالِجُھُورُ آنه تی سرت 
کی و 


: الاسْيوَا٤ء‏ قَالَ «الشَيْخُ»: صِفَةٌ رای وقال عَيْرة: واجغ للاستیلاه. 
- الَابعَةُ وَالكَامِسَةٌ وَالسَّادِسَةٌ: الرَّحْمَةُ وَالكَرَمُ وَالرّضَاء عذه الَلاكةُ نی 

(اِبْنُ سَعِيدِ) رَد 0 عَلَى خلافه 
- السَّابِعَةٌ الم وَالنَّاسِعَة: درل المَذُوقات ژالعشموقات ورات 
اسما «القاضي» صِفّاتِ راد ات الم وَتَبَعَة «مام الحَرّمَيْنِ) » وَالِجْمْھُورُ 


2 


- العَاشِرَة: کون ها الم دو مَنْصُورٍ التَعَالِِيُ) صِفَةَ رَائِنَة لس 


الاسم وَالصّفَةُ عير متکایرتن» كِلَاهُمَا نز نز اجك گالانم رالات . 
اناد لف مي اونا ی مرت د و يده 
لوا: وکل صفة من صفاتة تغالى وَاجةٌ؛ والا لانكيدت ل لاب إِگا 
الا خییار وَإِمّا بالایجاب وَكِلَاهُمَا بَاطِلُ لأن الایجَاب ات م و الف 
راي 


وَالمحَمَقَونَ عَلَى باب صِمَاتِ لا عرفا یر ال ي اشوین 


سول سس و9 


دا إلا علمه مر عر رض فما لم له وان کی 

تھی إِليْنَا علمه من غیر خض فیا لم بلع وان تحقفتا وُجُودَه؛ وله 
مج و 

: ا 0 

: و مف ما لیس لك بي لک [الاسراه: ۳ ریت الصّفات لاله عَلَّى 


خطر من الا لخاد في أسماء اللہ وَآيَاته» وَبالله التَوْفِينٌ 


5-29 


2 0 
3 إ2 ع۶ 


١65 


ينبي : العام في ناه َال فا تلا وق كيك ون ات 
قال یجالته: (وَأَنَهُ تال لا مَوْجُودَ سواة إلا وَهْوَ حَادِتُ بفعله» وَفَائِضٌ من 
له اخسن الوجو رک رت 
0 أن يد تحت إِذْ مود مود أَجْرَائهِ وکام وإ 
7 ل 
ل في «الوّسَالَةَ القَدْسِيّة): «فَجَمِيعٌ حرکات العباد لہا موق له ای ء 


وه 7 ا ۳ ال #كيلقُ ڪل کرت و [الأنعام: ۲ واه 

سس سے [الصافات: efa‏ 

0 ب م قوع 
ا معي نا نموت و - وَإِنْ کان كبا له - لا خرج 


رو ےد 


عم كزين انا لله E‏ وآ لفق يكل وَاخَْاعِوء كما لا خر نه 
مرو 


۶999۲999" بل ہُو ال ادر وَالمَقْدُورٍ جَمِيعَاء وَخَالِقَ 


الا ختیار والمختار. 
ما2 4 ھی ے ۴ 0 r‏ 
وَقال فى (الرّسَالةَ القدسية): 07 ندید و قوصف للعیّد وخلق 
سپا 27 1 2 رھ ہے 5غعه و ھی رم اکس و رصم وی ںی 
وَليْسَتْ بکشب لَه وأا العركة ملق للرّب وَوَصف للعبد و لهء فإنهًا 


ی 3 ص وو مر 9 مر تک رم 
خُلقَث عَفْدُورَۃ مدره هی وف فکاتث ت للْعركة ین إلى صِنَةٍ ری تُسَمَّى 


(۱) «الرسالة القدسیة» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج٢‏ /ص ۰۱۱۲ 


۷ 


پھر" مد وہ 


3 


مر مقر ۰ ا رر ہے مزع ل یہ 9 2 
قدْرَة» قَتُسَمَّى باغتبار ر لك اه گنباء مکی یکون جرا مخضا وه سور 
درك التْرِقةَ ین الکرکة العفذورة وَالرَعْدَةِ الضَرُورية ؟! وف یِکوں لا الد 


۳ ۷ رط لما یل أَجْرَاءِ الکرگات المكتسية وَأَعْدَادِمًا؟! ود بل 
لط لطرمان لم ی ا الافتضاد في الاعيمًاد» . 
يَعْنِي: وهو" آن للعَبِدِ قَدرةَتفترن پالکاوثِ ولا نوت فيو بل کما قَالَ 
عض شیوخ شُیُوخِتا الفَاسِيينَ ذا 


الق ا تا اطلایا في قَوْلِه: : #من مَل أن قروا 


7 


۳ 


2 


ر ر ا ۳ کی رم 2 
وَالكَلَامُ في هه المَسألة طويلٌ عرض وَقَدْ ذَكَرَ الامَامُ «أبُو حامد 

و مہ ا و او لاق درام اك تا مك هم مرن 

الخلاف فیها لم يرل من لذن حَلْقٍ آدمَ إلى هلم جرا 


رم 


لب أَهْلٍ الست في ذَلِكَ حارج ِن بين رت القََرِبَةِ ودم الجبرئة ) هو 


2 حالم سَائْعْ ا اغبي كو الإِنْسَانٍ مَجْيُورًا فى عَيْن اختیارو» 


(۱) «الرسالة القدسیة) للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج۲ /ص ۱۱۵ - 


۷ 
(۲) أي: الاقتصاد في الاعتقاد. 
(۳) المائدة: ۰۳ 


)٤(‏ وهذه عبارة الامام الغزالي في کتاب التوحید والتوکل من الإحياءء إذ قال بعد کلام: لو 
انکشف الغطاء لعرفت أن الانسان في عين الاختيار مجبوژ؛ فهو إِذًا مجبور على الا ختیار: 
(الاحیاء بهامش الاتحاف لزييدي » ج اص « ۰۳ 
ثم قال الامام الغزالي: ففِعْلُ النار في الاحراق مثلا جب محضء وفعل الله تعالی اختیاژ 
محضٌ» وفعل الإنسانٍ على منزلة , بين المنزلتين » فانه جيك على الاختيار» فطلب أهل الحق 
لهذا عبارة ثالثة لَمّا كان نّا ثالقّاء وائتموا فيه بكتاب الله فسمّوه كسبًا. (السابق؛ 
ج۹ اص ۰)1۲۲ 


۱5۸ 


2ه 


وَلَفْمَصِرْ عَلَى هَذَا القَوْلٍء وَباللو اون 


کن قل وذ وو تی یتپ قرب في وا »مل 


لیس في الامگان أَبْدَعٌ گا کا۰ مکل ما کان وکا کون إا کات كلا أَبْدَعَ. 
في بع ع 


۳ «عَلَى اخسن الوجُوه واا و ا واا لاا مدنت 


عو 


في الوجود بال بَة لاه لا خسن مله ولا دم . 


وَعَلَى هذا تی کر ل الي مِنْ قَوْله: 


۳9 
و3 


رولت رم E‏ العم ٣ھ‏ والارَادة فيه ) انا حكمّة ا 2 


2 


۱) 


(۲) 


قال الشیخ زروق: يعني أن كل ما برز من القدرة وتخصیص الارادة وأنْقِنَ بالعلم الالهي لا 
يصح أن يكون ناقصا في وجوده؛ لكمال الأوصاف التي وجد عنهاء وهو اٿڙ من آثارهاء إذ 
یلزم من وصفه بالنقص من حيث ذلك تفص الأوصاف المنسوب إليها بقصورها أو 
تقصيرها. (شرح قواعد العقائدء ص ۱۲۰). 

قال الإمام الغزالي ذلك في معرض الدلالة على كمال علم الله تعالى وقدرته وإرادته» وتمام 
عبارته: كل ما قسمٌ الله تعالى بين عباده من رزق وأجل وسرور وحزن وعجز وقدرة وإيمان 
وکفر وطاعة ومعصية فكلَهُ عد محضُ لا جور فيه وحن مرگ لا ظلم فيه» بل هو الترتیب 
الواجب الحق على ما ينبغي بالقدر الذي ینبغي ء وَلَيْسَ في الامکان آضلا خی مه ولا 
تم ولا أَكْمَلُ . . (الاحیاء» ضمن الاتحاف للزبيدي» ج۹ اص 1۳۰). 

قال الزبيدي: قد يكون الشيء أبدع في وقت وخلافه أبدع في وقت آخرء ومن تم یوج الله 
الر خاء في وقت والغلاء في وقت آخر أو في مكان دون مکان» وكذا الحياة والموت 
والعسر واليسر والأمن والخوف والصحة والسقمء وذلك لعلم الله بحكمته البالغة أن الأبدع 
في هذا الوقت إيجاد أحد الضدين إلى وقت كذاء فإذا جاء ذلك الوقت فالأبدع إيجاد ضدّه 
فيوجده على حسب حکمته» ومن قدح في شيء من هذا فقد قدح في الحكمة وعارضٌ 
حکمة الحكيم برأي من عنده زعم بجهله أنه أسدٌ مما اقتضته الحكمة. (الاتحاف» 
ج۹ اص )٣٤٤‏ هذا وقد عقد الزبيدي مبحثا مطولا استعرض فيها آراء الناقدین والموفقين 
لعبارة الإمام الغزالي ء (الإتحاف ؛ ج۹ اص 44۲ ۔ .)٦١٤‏ 


10۹ 


سم سس ھجت 


32 3 


وَهَذَا خلاف کا يَمْهَمَهُ بَعْضْ التاس من فصر کلام عَلَى ما ان فى 
0 د 


کاذ اد E E‏ ا ی ٠‏ 

المَاضِي دو اْيبَارٍ با یکون دا كَانَ» ذ یرم له قصور القُذرَ بوجه کاء وَهُوَ 
د 

سا 


وَمَا وَقَعَ من تفسیر (الوما م لِهَذَا الکلام في الاقْتِصَارٍ تسد عن لا 


قلا یکول عَلَيْ وَعِنْدِي أَنَّ زو الكَلمَةَ جَرَتْ ین مَجْرَى الحَمَائِقٍ و اهلها 4 إذ 
تضَدرٌ بخکم الَضریف کون في فَهْمِهَا کر وباله لفق . 


ص 


۲ 


م قال متاه (ََئَه حَكِيمٌ في أَفْعَلِهِ» عَذل في آفضییه). 
آذ 


۳ 2 کک مو ضوعة کت لان ال سی الات 


E‏ خلافا ل للمغتزلة اذ 0 کان کَذَلِكَ لكان تاقصا لذاتی مُستکملا 


)١(‏ يشير إلى تفسير الامام الغزالي لمقالته في سياق ذكرها. (راجع الإحياءء ضمن الإتحاف 
للزبيدي» ج۹/ص٤٤٣)‏ ولا أظن أنه يشير إلى تفسير الإمام الغزالي بهذه العبارة في 
الإملاء الذي فشر به بعض مشكلات الإحياء إذ قال فيه: وليتحقق أن كل ما قضاه ويقضيه 
من خلقه بعلمه وإرادته وقدرتهء وأن ذلك على غاية الحكمة ونهاية الإتقان ومبلغ جودة 
الصنع ليجعل كمال ما خلق دليلا قاطعا وبرهانا واضحا على كمال في صفات جلاله الموج 
لإجلاله» فلو كان كل ما خلق ناقصا بالإضافة إلى غيره مما يقدر على خلقه ولم يخلقه لكان 
يظهر النقصان المدعى على هذا ٦‏ ل 
معيّنة ليدل بها على كمال ما خلقه من غير ذلك» ويكون الجميع من باب 
صنع من النقصان قطعًا. (راجعه ضمن الإتحاف للزبيدي ؛ ج۹ اص4۸ ۰64 


کہ 


ور ند )وه 

وَقَالّت المعتزلة پجوب عابر لاملم عَلَيْهِ فاوخ جوا عَلَيْهِ خمست تَعَالَى 
رتا عَنْ قزلهم علا كيرا وهی ال ٣ھ‏ 0ر e‏ 
الالام وَمَا فيه صلاخ للعبا 


2 
آن 


قدت أهْل ال أن دك جار بخکم القضل والاختان لا بِوَجْهِ 
2 وق 27 


و 3 7 او مه ا و رە 7ہ ہر دي 
الانیخقاق وَاللزُومٍء فكل یمه مه قَضْلٌ» وَکُل يِفْمَةِ یل عَذل» لا حسمل ع 


مج مر رم > 2 ک۶ زفق 
یقعل وهم د ہے # [الأنبياء: ۳۳۲۲۳ 


(۱) قال الإمام النووي: اعلم أن مذهب آهل السْنة أنه لا يثبت بالعقل ثواب ولا عقاب ولا 
إيجاب ولا تحريم ولا غيرهما من أنواع التکلیفء ولا تثبت هذه كلها ولا غيرها إلا 
بالشرع » ومذهب أهل السنة أيضا أن الله تعالى لا يجب عليه شيءء تعالى الله » بل العالّم 
ملکەء والدنيا والآخرة في سلطانه» يفعل فيهما ما يشاء» فلو عذب المطيعين والصالحين 
أجمعين وأدخلهم النار كان عدلا منه» وإذا أكرمهم ونعمهم وأدخلهم الجنة فهو فضل منه» 
ولو نعم الكافرين وأدخلهم الجنة كان له ذلكء ولكنه أخبر وخبره صدقٌ أنه لا يفعل هذاء 
بل يغفر للمؤمنين ويدخلهم الجنة برحمته» ويعذب المنافقين ويخلدهم في النار عدلا منه. 
وأما المعتزلة فيثبتون الأحكام بالعقل ويوجبون ثواب الأعمال ويوجبون الأصلح ويمنعون 
خلاف هذا في خبط طويل لهم » تعالى الله عن اختراعاتهم الباطلة المنابذة لنصوص الشرع . 
وفي ظاهر هذه الأحاديث دلالة لأهل الحق أنه لا يستتحق أحد الثواب والجنة بطاعته» وأما 
قوله تعالي: الوا الْجَنَدَ يما كت ملوك 4 [النحل: ۰]۳۲ وقوله: « وی له ال 
وزرابم اکر تنما له [الزخرف: ۷۲]ء ونحوهما من الآيات الدالة على أن الأعمال 
يدخل بها الجنة فلا يعارض هذه الأحاديث» بل معنى الآيات أن دخول الجنة بسبب 
الأعمال» ثم التوفيق للأعمال والهداية للإخلاص فيها وقبولها برحمة الله تعالى وفضله» 
فيصح أنه لم يدخل الجنة بمجرد العمل» وهو مراد الأحادیث ء ويصح أنه دخل بالأعمال 
أي بسببھاء وهي من الرحمة» وال أعلم ٠‏ (شرح صحيح مسلم» ج۱۸/ص ۰۱۰ )٦٦٦‏ 

۳( قال الإمام ابن جزي في «التسهیل»: الا مْْسَلُ عَمَا يفْمَلُ 4 لأنه مالك كل شيءء والمالك 
یفعل فی مُلْكه ما يشاءء ولأنه حكيم فأفعاله كلها جارية على الحكمة. وه تلود سلو 4 
[الأنبياء: ۲۳] لد العلتين. (ج۲/ص۱۹۰). 


کک 


مج )هوم . 


ےک ۰ ا ا 
وَ(العَدڈل): ما للمَالك أن یله من غَيْر ازع 


3 


0 لكر افو رج 2 
ر«الأقضية) جَمْعُ قَضَاءِ وَهُوَ کلف الحم علی مُسْتَحِقَو وال 


54 


قال ومئائة: وع تھا می مس 
للم بَتَصَرُفہ في مك الق وَمُو تعَالی لا يُصَادِفُ ره ملكا حى يَحُونْ 


24 وہ کو وی وَإتَابَة لتايي» 

وَعَعَاقيةٌ الط ۽ إِذ 1 حجر عَلَيْدِ فى اَْعَالہ ول ت علنة ا الأضلح ولا 

۱ ۱ 0و2‎ 
٥ 


2 


ن بح البهائم يلام 


ها وَمَا ص E‏ ین نع العَذّاب من جهة 2 الآحَويِينَ له ید 2 د 


ال في (الرَسَالَةِ القَدْسِيّةِ): ویدّل عَلَى ذَلِكَ وجودةء فان 

و دش موی مس تار يي پر ر هو کے 5 

ثم قال فیها: «فان قيل: 3 له ب تم رما ویجازیها عَلَى ما قاسته من 

اگ تب لك عَلَى الل كَقُول: من رَعَمَ انه يَجِبُ عَلَى الله تعالی إِحْيَاءُ 

کل تم و طث ول بل ٹکٹ حى بها عَلَى آلايها کقذ حَرَجَ عَنِ العمل 

وَالشْرع ؛ إِذْ یال وَضْفْ الاب والکشر بِكَوْنِه وّاجبّا عَلَيْهِ إن الما 
2 هر صو 


ہت فا رن ی يد بهذ سبق أن خب مره وج 
المَعانی الک نے ۳ 1 انتھی 


(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبیدي ؛ ج٢‏ اص ۹٤‏ 
(۲) «الرسالة القدسیة» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج۲ اص ۸۰ 


11۲ 


نم قال الل" (فکل ما وه ین جن ون وطن وب وستاء وأزښ 
5 پا 9 جور وگرض ومدرك ك وسوس حَادِتُ ته اخْترَعَهُ بَعْدَ العم 


وت 
5 


ن کل شي ء سواه حَادتٌ» ول مدت له سواه 5۳ الول الى 1 
7- 7 5 کو جن ری 
تم لوجودو» وَمَا سواه مَسْيُو ف پالعدم وال وجودو الجَواز وَالْجَابْدُ مه 


۶ 7 


2 وہ و ع برو کے ےہ‎ ٦ 
إلى مفتتض تُحَصصه بالوجُودِ الجَائز بدلا مِنّ اعدم المَجَوزِ وَھو المَاءِ‎ 


۶ 3 سو مر 9 نع م هم 
الان و إلا الله وخده ما تدم رنه وَالكَلامٌ عَلَيْهِ. 
رش ی ہی ار سط وکا و کک سم وہ 2 
والکلام ھ هتا في نِسْبَة كل شيء إِليّْهِ ممن له التصرف ا لا تصرف لَه ود 


دم تفْسِيرٌ الجن والائس وَالسَّيَاطِينِ وَالمَلَائكَةِ. 


وَ(السَماغ) کے ما علد ورتم اضر : ما سَفَلَ وَاتضع؛ عرفا 


ا ری و ما نے اق می کی OES‏ ر 0 2 
وَ(الکیوان): مَا فيه جس وحَرَكة لذاته» وَ(الكاتٌ): ما لا حش فیه ولا 
مت مگ اه رەو 2 کرس سرت سے مر مر ج3 © jz‏ 
حركة » ولکنه د یتسه ورد ِعَيْرِهِ) ها «الجماد) إِذْ لا جس ولا 
سر سے ری لكوي 
حر که ولا نمو. 
یر ا بھی یں ہیں ہی و 9 7ر مه کم 
وَالمُذرَكٌ): ما بلحقه العقل بِعَهْمهِء وَ(المَتَخیّل) بوّھیو؛ کان مَحسوسا أ 


7 مت نّ التي هي ال ولو الك الط 
وَمُدْرَكَاتَ ت ویش ۱ 


5 2 2 2 هر رو کے 4 ا ۳ سا 5 
مہم 7 : افتت ۲ ال سا ۱ لا ٤‏ 
13 7 افتتحه من عير 2 رب رہپ جي 


ومعنی (اخَرعَه) : 


ید9 الأفعال سے 


و «اخیراعا» آتی به کید في البیَانِ حتی تفع الا مِنْ کلامه. 

نک اك وَجُودَهُ مِنْ ره إل مُکھی حلقه» وَكَدْ تال تَعَالَى کنیا َيه 
00 5 "7 : #هل اق عل آلانتن ین من اهر ہا [الانسان: ۱] 
آی: EK‏ عَليهء فَامَلُ) اسْتِفْهَامٌ کو ات وَقَالَ عَزَّ مِنْ رد وی 
تاک من مل وا تلك شيك 4 [مریم: 4]. 


5-1 


وعَلی مَدا الأضل تى لالم في وُجُوبٍ شکر الذي ء خلافاً 
لِد » رهي تَسْألةً مَذكُورَةٌ في تون الف خی 


۳۹ 
۶ 


ثم قال رثا 9ٰ٦‏ 0 حْدَتَ 
الق بَعْدُ (ظهارا لِمُدْرَتِه وَتَحْقِيًا لما سَبَقَ من إِرَادَتِه وَلِمَا حَنَّ في الاو من 
کلماته» لا لإفتقًا رو هم وحاجته). 


2 2 


ر 50 SE‏ ام 3 2 ۳2 7 مو رو و 
يني ان عه کل تیه صن ولا ع یشنیں کما کل در ار 
المضری) یزیت وس في السّمَاواتٍ العُلَى ولا في الْأَرَضِينَ الى مدب ر 


الل» وَفِي الحديث: ١كَانَ‏ الله ولا شَيْءَ مَعَهُ کلب کل شَْءِ في الذَّكْر 05 


ا مت 


رفي الحَدِيثِ: «كُنْتُْ ۳3 مرف : كَأَحَنِتُ آن آغرک خن الحَلقَ 
ييفرفوني» رم بي عفني قال الله تعالی: رما مَا لت روآ إلا 
شیک [اناریت: «م] کل ان اس مؤتاعة: يغني: لیفرشون. تقیل: لکنا 
عبیدا وملک ؛ لاور بالات اسان ین کال الوضفی(؟» باه ال 
(۱) سبق تخریجه والاشارة إلى بعض ما تضمنه من المعاني. 

(۲) لا تعرف له سند. 


(*) وهذا الوجه الثانى هو الذي نقله الإمام الطبري عن ابن عباس نة أنه قال: وما حلفت ^ 


11€ 


9 هه هم 


2 2 و سر پیا و 0 

ثم قال ردان (وانه امعم کا کال سا اش . له 2 م ود 
A‏ 2 ال 1 كه ےہ أو و ری و و ۶ 
فان 

3 و ک ر ے ره 

َي اَل لا بحب عليه إِِجَادُ الک ولا تم وان أَرجَتهم رک 


2 


رم مخ بو 

ES ۰ ۲‏ 4 کک ہے 1ج ہے 22 کے 

قال في (الرّسَالة القدسیة»: (وقالتِ المعترلة: «وَجَبَ ذلك عليه لما فيه 
rS‏ ا و ر ےرک ھ ےگ َي سے کہ 
مِنْ مَصلحة العاد) » وهو مُحال ؛ إذ هو المُوجبٌ والامر وَالتامی ؛ َکیٔف یف 


ا 5 ےھ مو ر 
لِلؤِيجَاب ء أو بتعرضص للزوم وخطاب ؟). 


وَمَعْنَ 90 لكل : وه ط لول ی المَالِ وَالْعْتَى . 


و E‏ ہے سے چ ے رص کے کک سس سيم ب 
وقد ال تعالی: ولا یراون تاذب او إلا من رجم ربك ودرك حَلْمَهْرَ 4 


[هود: ۱۱۸ - ۱۱۹]ء قل للاختلافی ول لِلرَّحْمَق وَقِيلَ: ۳ معا وهر 


۳ 


ال بل الاخیلاف عَيْنُ رمع ؛ إذ و لم يعم لاف وويم شاع 


= "لو ولو إل 4 لوا بالعبودية طوعاً أو كرهاً. ورجّحَهُ الطبري قائلا: معناه: الا لعبادتنا 
والتذلل لأمرناء ثم قال: فان قال قائل: فكيف کفروا وقد خلقهم للتذلل لأمره؟ قيل: انهم 
قد تذللوا لقضائه الذي قضاه عليهم لأن قضاءه جار عليهم لا يقدرون من الامتناع مته إذا 
نزل بھمء وإنما خالفه من كفر بالعمل بما أمره به» فأمًا التذلل لقضائه فإنه غير ممتنع منہ. 
(جامع البيان؛ ج۲۱ /ص۵0۵) وذكر الإمام الطبري قبل ذلك تأويلا آخر عن بعضهم فقال: 
معنى ذلك: وما خلقت السعداء من الجن والإنس إلا لعبادتي والأشقياء منهم إلا لمعصيتي . 
والذي رجحه الطبري اختارہ القاضي أبو بكر ابن العربي في «سراج المريدين» حسيما نقل 
عنه الإمام ابن عرفة قوله: المعنی الصحيح في الابة: دور أي: لتجري أفعالهم على 
مقتضی قضائى » فيكون فعل العبد على مقتضى حكم المولى. وقد فهم بعض الصالحين 
هذا فقيل له: ما أراد الله من الخلق ؟ فقال: ما هم عليه. (تقييد البسيلي (مخ اص 719۹ء 


11o 


ESOS پک‎ 


لا جب عل ۱ 


الله تعالی شيء 


ا 
ادن ول ےھ فا 


التّعيم سر فی عَذّاب كفل جح .ا کال دك . 


ت 


سروس سر ن 


07 ڏ 6ن قاور عَلَ أَنْ يَضُتّ عَلَ عباده انوع العَدَابٍ وَيَبْتَلِيَهُم 


SR و‎ ~o 


بضرُوب الالام وَالأَوْضصَابِء و قعل ذَلِكَ لک منة عَذل وم يكن قبيحا 


4 


2 


700 و کا ا - زر وہ نی سم 
يَعْنِى أن إِحْسَانَهُ بالایجَاد والرنداع وَتَمَضْلَه بالانشاء وّالاختراع شاهد دام 


EE, 0‏ نم موم 2 هش 
العَوَافي وَعَدَمٍ المُعَاجَلَةٍ بالبَلايا E‏ ت؛ إذ کان قادرا عَليْهَا ثم لم عل 
وُجُود الاسْيِحْمّاقٍ من العتاد لِمُكَالمتَهمْ آتره وه 


3 ےه ۹ و هه رن مره 
حَجْرَ علبه فى آفعالی ولا راد لخکمه فى عَذله وافضالی فَلَهُ المَضْل وَالإِحْسَان 


1 


ز قعل کیک بلا سیب ينهم لم هبلک تفص ول َيه إذ لا 


را فقا وااو ہر وم 
ا ا 502 و و وه اا 
وَ«الفضل): العَطاء من غيّر سَبب ولا استحقاق . 
ا مرا fT ° E‏ 
وال حسان) وَ(الامیتان) قَرِيبَانٍ من ذلك . 


و التَعْمَة): : ما فيه 11 وم 


تا الاختيار المُطلق ری ل که ني ولا تر e‏ 7 


بالإشمان والافضالی لا بالاسْتحقَاق لو نه لین الكل » والکل هفتقر 


۱۹۹ 


۳۹ کے سكس سس ا یح 0 صحو رہہ 027 7 r‏ 

ی کا قال تعالی: تاا الناس آنتم الفقراء ا ی اله واه هوالح الحمید )إن 

رماع و م بو سر مم ۲ ص ہي ۱ 

يٿا کم ویاب بلق جدیلر لچی) وما دك عل اللہ مرب 6( ۰- ۰]۱۷ فما 
۳ ےو 7 1 کا 

ماك الا فضله واخسانه وَطَوْلَهُ انیا . 


2 


ال في «الرٌسَالَةَ القدسءَ سِيّا: «ولا یل الوْجَوبٌ فی حقه 


72 


ERE 90 ۳‏ 
٦‏ سل 
7ٹ و رو | بطلان وجوب | 
6 2 7 فو چ 

عم 


قعل یفعل وهم تلو [الأنبياء: +؟] » ول شِعْرِي يما ج يُجِيبٌ المُعْتَرلِيٌ E‏ 
وله «ن لالم وَاجِبٌ لیو عَنْ نار 3 تَعْرِضْهًا عَلَيْهِ وه 0 تَفْرضَ تب تس 
في الاخرة بَيْنَ صبیٌ ما ت مسلما مشلا ایغ مات مُسلمَاء كن اله زیڈ في رجات 

با له على اس ل له تمب بالایمان ٍ والطاعات بَعْدَ لوغ وَيَحِبُ 

ذَلِكَ عَلَيْهِ ء عِنْدَ المع 


( 


کو یں ره و را كك سے مر رم ےکر ےک ےوہ ہگ ره 
فلز قال الصبي: يا رَبُ! لِم رت درج هَذَا عَلَيَ ؟ فَیقَول: لئ بَلَمَ 
۳3 کے 

مت 


اج في الطاعات . َقُولَ: آنت 


7 


مني في الصا » فان يَجِبُ اَن دِيم حياتي 
ى أن ود في اطع كد عدت عن التذل نيال عم ول 


54 


۲ و 2 or‏ 
العم دُوني» ملم قَقَّلَه؟! یمَول الله تتالی: لاتي علمث أَنَكَ لو بَلَنْتَ 
شرفت أو عمیت. فَكَانَ لالم لک المَوْتُ ت في الصبا. 
ر و۶ و وهم 25 8 )۶ روس ہے کم وم و و ۳ 
هَذَا عَذْرُ المتترلي عن الله تعَالیء وَعِنْدَ هذا يُنَادِي الكفار هم ین 


2 


دَرَكَاتِ ی وَيَقَوَلُو لا ا علنت ا إا بل أ شرکا هلا اکا في الم ؟! 


۸ قال الشیخ البكي الكومي: جميع الكائنات بالنسبة إلى الله تعالى على السوية » وائما 
الم لوقوع أحد الجائزين مشي وا الم بالشيء تعلق قّ تخصيص على تحو ما 
تعلق به العلم » فجميعٌ ما فعل مما فيه لعلف بعبده فتَحض تل وکرم وإحسانٍ منه ی 
وما فيه من تعذيب أو ابتلاو أو تضبيق فعشضه عَذْلٍ منه إليه» ولو شاء لعكس. (تحرير 
المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۱۹۷). 


۱۹۷ 


Cm Oge 


تا ا بج ہے ٠‏ ٿا يجيب عَنْ ذلك ؟ وَعَل يِب عند 
هَذَا إلا اطع بان الأو و تتعالى ا ن نورد بميران َمل الاغترال (. انی . 


31 


ر مرف مر سار 7 زر يك ل ا ہے 
وَعَلْہِ لک رصا | یم (ابو الحسّن_الاشعري» ۷ لا أَرَادَ مره 


۳ 


ماس ل 
ہے ر 


مَلعب «الجَبّائَيٌ) » ثم و ورَدَهَا عَلَيْه تک تُب بعّیی فَقَالَ: (وَقف - وال - 
تاذ اج في ام ثم رکه وم طریق هل الس وَالجَمَاعت وَكَانَ قَبْلّ 
ذَّلِكَ قد ڌا یا وتا آمره فيهًا باتع السّنَّهَ وَمْمَارَقَةَ قلعت وَوَعَده بان ما صف 
فی مَذَمَبِهمْ لا ینمی له ذک . وال 4 سبحاتة عم 
ثم قال ومالتا: (ون یب عِبَاده عل الطَّاعَةٍ سم الگرم والوغیه لا 
سم الوم الاسیخقان؛ لاب عَلیه ِل ول يُمصَوَرُِنْهُ طلم ولا چب 
۳ 


ني أن الاب والعقاب جاریان کر العَدْلِ وَالمَضْلء لا بخکم الوم 


۲- طٰٰ 
را مر کیا لا 


90-+ کف لا والهداية مله تَعَالى لا م 
عنم أَهْلٍ الح آن له تکلیف ما لا یلاق خلافا مر قال في 

| «الرْسَالةٍ القَدْسِية): ولو 4 جر دک لاستحال سول ۰ وقد مرا دك 

ہے ۶ امرس کرک ےہ سے <2 3 رہ 

فقالوا: #رينا ولا تحیلتا ما لا اه لا بو € [البقرة: جمبل ولا سُبْحَاته َخبر 


ہم 


دو 


ا جَهْل لا يُصدق یی ثم أمَرَهُ آن کڈ في ججییع رال وَمنْ ُمْلَة ال 


نی 7 5 00 


4 وَعل هدا إلا محال وجوده. 


(۱) «الرسالة القدسیة» للإمام الغزالي (ضمن |تحاف السادة المتقین للزبيدي؛ ج٢‏ /ص ۰۱۸٦‏ 
۷ء 


۱۹۸ 


سور جح كك 
ریہ مر ںی ہہ Ie‏ 09 کی ان 5 72 
وَقَالَ «الشَبْخَ): یس الإمكان قَرْطًَا في صكة التكليفي يجوز اليف 

بالمَحَال . 
وَالمَّحِبِحُ جَوَارُهُ في المُمتيع باكر لا بالذات وغه تفیل عند 
8 رو مر - ۳ 

المُحَقَقِينَ » فانظر ذلك. 


۱۹۹ 


6 مسار سو بسي 


مس سس سس سس بل زین 001100 


0 مبحث عدم استقلالالعقل بالتحسين بیع"‎ ١ 


معط هدح عو ب جح بر 


2 
3 


نم قال جمنلته: ان حَقَّهُ 


۳ 
4 


حقه في الطلاعة 2 وَحَبَ ب شی الق پایجابہ 1 لسان 


يَعْنِي أن وجَوبَ الطاعةٍ وَتَحْرِيمَ المَعْصية شرع لا علو خلا 
للمغتزلة» ولا حكم بل ل اشن بل 2 قوف عَلی وُرُوده. 3 0 


5 


SS‏ یقض الها لَه لقف 


72 


خلت جْمَعَ أَمْل القبلة و عَلَى 9 الإِيمَانَ باللم واج 7 حَرَامٌ لکنهم 
۳ 7 َلك بالعفل از 00 ره الخلاف في مَنْ لَم تفه لو 
ضلا وَل 2 وَمَاتَ هل یر ام ۷؟ 


ماي ا ر و 
وت لملاحدة وَالرَافضَة وَالمََبهة والحَوّارجْ: لا بَجب بالعقل شی 

مو و مہ 32 

وَإِنمَا يعرف ذَلِكٌ پالشزع . 

۳ آن عرف بالعقل حَسْن تعض الأشيَاءِ وق 


7 
هه 


ئّ ولا بحرم به شي والعقل في کے المعارفِ تَبَعٌ 


سر ہا هم 21 م #ره 
وَقالتِ المعتزلة: وج الویمان والشكر» وت الأَحْكَامَ ب بذاته . 


(۱) قال الشیخ زروق: الحْكُمٌ: خطابہ المتعلق بفعل المکلف من حیث إنه مكل وین تم لا 
حکم إلا لل؛ ولا حکم الا بالشرع» لا بمجرّد العقل » وان كان متصرّهًا في الاستنباط فعلی 
أصل الشرع ٠‏ (شرح عقيدة الغزالي» ص ۱۲۸ ۔ ۱۲۹). 

۱۷۰ 


a‏ كدص شش 


۳ 


ہے کے ےئ و تا کہا رم > 1 1 
قات المَائرِيديّة: العقل آله لِمَْركَةَ المَنفولاتِ*ء كما أن المع ال 


ره کے ور و و 2 2 

مد | عات ويه شش ے2 بد 4 2 
ر ت وه ف ۶ ور ےی برعا دص مر و 
لمعرفة لمسمو و قود بعر حسن بعض الا شیّاء وبح بعضها» وَوَجُوبٌ 
م92 الأفعال 3 ر سے ر لشم ۶ و ر ےہ٥‏ کرںے مره 6 
بعض به وحر بَعضِها ) وحده. نور بحتص من به بمعرفة بعض ما 


غَابَ عَنِ الجس ین عير خر 

رارق تلم وین ول المختزلة أن المخترلة يقُوُونَ: العف شوب 
دای وَعِنْدَهُمْ العقْلُ مرف للوجوب» وَالثوجبُ في الحَقیقّد مُو ال كَمَا أن 
سول مرف لوب وَالمُوجِبُ في الحَقیقّة ہُو الل لكِنْ بواسطة الرسُولِء 
کدی المُوجبُ ہُو الله وَلَكِنْ بوَاسِطَة الق 

2ج وو و ہر ا ےہ و رز ہے Mt‏ 7 وه 
۱ وجوب الایمان بالعقل مَروي عن «أبي حنیفة» قال وَمَدْلنَه: الا عذر 
لأَحَدٍ في الجهل بکالقم» لا رى ین حلي ارات وَالأَرْضٍ ول تفه 


لع م 


وَسَائِر خَلّق رب ال «وَلَوْ لم يَبِعَثْ الله روا لوب عَلی الحلق مَعْرِفنهُ 


)١(‏ قال الشيخ أكمل الدين الحنفي في شرح وصية الإمام أبي حيفة: قال أصحابنا - أي 
الماتريدية ‏ : العقل آلة تعرّف حسن بعض الأشياء وقبحها ووجوب الإيمان وشكر النعم. 
والفرق بين قولنا وقول المعتزلة أنهم يقولون: العقلُ موجبٌ بذاتهء لأنهم يقولون: إن العبد 
موجد لأفعاله . وعندنا العقل آلة للمعرفة» والموجب هو الله ؛ لکن بواسطة العقل» كما أن 
الرسول معرّف للوجوب ؛ والموجب هو الله تعالى حقيقة » لکن بواسطة الرسول٠‏ 

ثم قال بعد قليل: واعلم أن اصحابنا ‏ أي الماتريدية ‏ قد ذكروا أنه لا نعني بوجوب ال 
بالعقل أنه تس النواب بفعله أو العقاب بترکہ؛ إذ هما يعرفان بالسمع » وإنما نعلي به أن 
يغبت فى العقل نوع رجحان للإتيان بالإيمان بحيث لا يحكم العقل أن الإتيان والترك فيهما 
سيان» بل يحكم بأن الإيمان يوجب نوع مدح» والامتناع عنه يوجب نوع ذم؛ فعلى هذا لا 
خلاف پیننا وبين الأشاعرة في هذه المسألة. (مخطوط شرح وصية الإمام أبي حنيفة) ٠‏ 

(۲) قال الامام الكاساني الحنفي (ت۸۵۸۷): وجوب الإيمان وشكر النعم وحرمة الكفر 
والكفران ونحو ذلك أحكاء لا يتف وجوبها على الشرع؛ بل تجب بمجرّد امقل 6 


۱۷۱ 


8 سدس شت 


34 و گم 2 >> ہے یڈہ 22 
بعقولهم » و اما في الشرع فمَعذور حتی تقوم الحجة). 
٣‏ رف كر ند 5 ِ مله 
وَعَلَيْهِ الشيْح «أبو منصُور» وَأنْبَاعَه» قال: «يَحِبٌ عَلَى الصبى العَاقل مَغْركةٌ 
رفي (الرَسَالَةِ القَدْسِيّة): «الأَضْلٌ این : أن مرف الل کغالی وطاعۂ 


e 


و مرک 
وَاجبة پایجاب الله ومع لا بالعقل» جلاف مت لژن العَقْلَ زا أَوْجَبَ 


رت و 

الطاعة فلا تخلو: 
إا اَن يُوجبَهًا لير َائِدَةِ وَهْوَ مُحَالٌ ؛ قن العَقْلَ لا وجب العَبَتّ . 
وان وها لَِائدَةٍ وَعَرَض ؛ وَذَلِكَ لا بخلو 


o‏ 7 ۳ گا امو ر 


ما أن نی ۳ یت دك محال انه یدش عن الأَغرا ص9 
وَالقَوَائِدِ» بل الكفْد وّالایتان لاه عه وتان فى عم كال نات 


۳ 
3 
َك أ 


ِا أن يرجح إلى عرض العَبْدء وَهْوَ مُحَالٌ لاه لا عرض له في الحَالِء 
بل یب تفه پا ضرف عن اهراب ییا + ویس فی الما ال الثواب» 
0 ج یلم أن الله تثیب عل الطاعة وَالمَعْرِقَةَ و بعاقب عَليْھ 

لطاع وَالمَعْصِيَةَ في حَمَه تعالی يكَسَاوَِانِء إِذْ لیس له لِأَحَدِجِمَا مَيْلُ» ولا 


C ۹۹ 
26 
3 
ER 
١ 
( 
4 
۳ 
م‎ 


= فان أبا يوسف روى عن أبي حنیفة رحمه الله هذه العبارة فقال: كان أبو حنيفة لته بقول: 
لا عذر لاحد من الخلق في جهله سرک خالقه لان الواجب علی سج الق معرقة ارت 
بارتغا وتوحیده لما یرّی من خلق السموات والارض وخلق نفسه وسائر ما خلق اله 
ناتتا ۰ (بدائع الصنائع » ج۷/ص ۱۳۲ دار الكتب العلمیةء ط٢۰‏ ۰62۱۹۸۲ 

)١(‏ الزبيدي: الغرَض: هو الحامل للفاعل على تحصيل كمال عنده أو بهء أو دفع نقص كذلك؛ 

وكل ذلك يستحيل على البارئ جلّ وعرٌ. (إتحاف السادة المتقين» ج٢/ص‏ ۰6۱۹۰ 

۱۷۲ 


ہوم عدم استقلال العقل بالتحسین والتقبيح و 
4 ۳ 69 4 ا ۶ب مه و عم سی 9 
لِأَحَدِهِمًا بو ٠‏ اختصاص » وَإِنمًا عرف تمییز ذلك بالشرع» 

ال (وَلَقَدُ رل عد هَذَا م من المقايسة 7۶ و وَالمَخُْوق» یت 


E يْنَّ نتسیز 04ھ" : ہے‎ ETAR 
بأحَدهمَا دون الك لكل ما اد هه فهو مره 0 ذَلِكَ . وبال ال‎ 
. خر مره عَنْ دك . وبالو التَوِيق‎ 


ما ی کا تیا كلام ليع في رات الات ول وم يكل 
علی الأمماء لا نی بل كد الق في جوا الاق ناه وَالصّحِيحُ 
لجرا كنا الم في 2 یش ینکن الم 
وض لس بمهی لك كرك 


۰6۱۹۱ الزبيدي: أي: بالعبد. (إتحاف السادة المتقين» ج٢ /ص‎ )١( 

(؟) «الرسالة القدسیة» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبیدي ؛ ج١/ص١11‏ ۔ 
)0 

(۳) الزبيدي: والشكر: هو تصوّرٌ النعمة واظهارهاء والكفران: نسيان النعمة وسترها. (إتحاف 
السادة المتقین » ج٢‏ أص ۱ء 

(4) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج۲/ص۱۹۱). 


۱۷۳ 


سے پچ گے 


چ دن e‏ 2 
| حت الکلام 0 ات ۱ 
سس 


EARN‏ ا عوجھمو ہے 


21 ثم شرع في السَّهُ عیّات ب وا ذَلِكَ لك بان قال eS‏ (مَعَىَ الکلمة القَانِيَة 
وهي الشَّهَادَةٌ سول صاتديوعة) . 


را سے 7س ور پت ےے 11 7 2 
قلتٌ: هله التَرْجَمَةُ تَقتَضِي أن كَلَامَهُ الا عَلَى الكلمة الأولى» وَأَنهْمَا 


ص ۳ 


كَلِمَكَانِ» يعني لها مز جع الاشلام ژالایمان وَهُمَا قَوْلًا: «لا 4 إل اله مُحَمدٌ 


۱ 
سول افیاء ناکما ہر الا وا مَعْنَاهُمًا مُر الایمَانْ. 
لیف في تلظهعا مَل و زط في الابتان؟ وَهُوَ المهوژه كلا بصن 
و شط فلا یم م يصح دوتَهُمَاء أو 
فزضں فا بئفسه کی 2 دُوتَهُمًا ان لم رکا تاف مِنْ کر او اسْتخْفَافِ وَنَحْوهِ) 


۳ 
ر رص 9 


2 رە ہہ م ے؟ of‏ ره وه 
وهي مَسْاله مَنْ صدق بقلبه وَلمْ ينطق بلسّانه 


۰ 


لِعْذْرٍ من راو أَوْ مُعَاجَلَةَ م 


أو 


(۱) وعليه قول الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: اتفق أهل السنة من المحلثین 
والفقهاء والمتکلمین على أن المؤمن الذي بُحكَمٌ بأنه من أهل القبلة ولا يخْلدٌ في النار لا 
يكون إلا من اعتقد بقلبه دين الإسلام اعتقاداً جازمّا خاليا من الشکوك» ونطق مع ذلك 
بالشهادتين » فان اقتصر على أحدهما لم يكن من أهل القبلة أصلاء بل يخلد في النار الا 
أن يعجز عن النطق لخلل في لسانه أو لعدم التمكن منه لمعاجلة المنيّة أو لغير ذلك» فإنه 
حينئذ يكون مؤمنا بالاعتقاد من غير لفظ . (ق5ه/ب). 

(۲) لي: جر ودُكْنٌ في حقيقة الإيمان» والفرق بين کون التلفظ بكلمة الشهادة جزءً! من 
الإيمان وبين كونه شرطًا لصحة الإيمان عند التمكن بها هو الفرق بين كونه داخلا في 
الایمان وبين كونه خارجا عنه فقط . 

۱۷ 


چت جڈ هه 


ال بش الم ملحت RO A‏ اعد بدني بت اقل 
ھت یں 2 ا ار 

لکد( وَإِنَّمَا 5 الصلاة عَلَامَةٌ عَلَى یت البَاطن في الإيمَان» کَمَنْ قال 
5 000007 رز رم 7س 

ره ی تین حَيْتُ لا علامة» واه علم. 


وی دس اس بر 112 


ال وا (َنَه بَعَتَ التي الا ي رن دا صل الله عَلَيْه وسلم 


سلما پرسالیه إل كاف العَرَبٍ وَالعَجَم والائس وان وس قرعو الشَرَائعَ ! إل 
32 


وه 0)0 مس ر یو 2 و 2 ۹ ۳ 
قلتٌ: مَعتی (بَعَتَ): وجه الشخص وَأَرْسَلَ . 

)١(‏ قال الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن 
من صدّق بقلبه ونطق بلسانه بالتوحيد ولکته قضّر في الأعمال الواجبة كترك الصلاة وشرب 
کو ل لقوله تعالى: 0 رح ار إذا ذکر له وت 


دی تر یم ا | تی ری ی رک اھ مو 
فوم ودا لیت عم ماه را یه یمتا ول ریه یکوک ري الست قیثوت سوه و 
ر 


رهم بنففوت لی ايک 000+" e‏ ولكنه لا يكون کارا خارجا 
وی رت > بل هو عاص فاسق يستحق العذاب» 6ۃ7ھ ۶ فإن 
عذب ختم له بالجنة. . (ق٦ہ‏ إ۔ب)۔. 

۰ (۲) قال الإمام النووي فیما شرحه من صحیح البخاري: : مذهب أهل الحيٍّ أنه لا يكمّر أحدٌ من 
أهل القبلة بذنب» ولا يكر أهل البدع والأهواء. واعلم أن من جحد ما يُعلّم من دين 
الإسلام ضرورة كوجوب الصلاة والزكاة والصوم ونحوها کم بكر الا أن يكون قريب 
سر لے ریہ E‏ فیعّف ذلك» فان استمر 

جَخده حکم بكمْره وكذا 2 من استحل الزنا أو الخمر أو القتل ونحوها من 
اھ رق e‏ وه وب 


۱۷۵ 


ار 3 ۳4 کک 1 
وَ«التَبِيٌّ) بِهَمْزِ ز أو لا بهنن ا نه المخبرٌ عن الله بِوَحَيه) 
و من التو ئ: : ما ان الأْض لاه المرَة في سه 


ہے سے و ن 


22 ِي هی لقاضي «عِيَاض) 4 ز«الحطایت» وَعَيْرِهِ 


توق هو غیرو. 

َقِبلَ: الرَسُولُ: من جاء بنع جَدِيدٍ آز كاب جَدِيدٍ وتخ بض 
الأخگام. وال المد شس جاء دد جا کن زد لیس سو 
إِجْمَاعًا. واسثیل لِهَذَا القَوْلِ بِقَولِِ تال 


توي € [الحج: ۰۲] ا تل ےئ و ل ع ند يد 
سوه بقل عكياتكم: «عُلَمَاءُ أتی ناه بني |ضرائیل»۳ يني في تجدید 
وق ل: الرَسُولٌ الٿ مکرادقان وهو بَعِيدٌ» روَا ڪُر اجب وبال تَعَالَى 


7 2 ٥ ۳ 7 


الأ منشوبٌ إلى او وهو ّي لم پل تا حرج ین بطن او لا 


)١(‏ قال القاضي عیاض: (النبية) يهمز ولا يهمزء فمن همزه جعله من النبأء وهو الخبر» » فعيل 
بمعنی فاعل ؛ لإنبائه عن أمر الله تعالى وشريعته وما بعئّه به» وقيل بمعنی مفعول ؛ لأن الله 
أنبأه بريه وأسرار غَيهء وقيل أيضا: اشتق من النبيء - مهموز - وهو ما ارتفع من الأرض 
لرفعّة منازلهم. وقيل: النبي؛ بالهمز أيضا: الطريقٌ» شا بذلك لأنهم الطرق إلى الله 
ومن لم يهمزه ‏ وهي لغة قریش - فإمَا تسهيلا من الھمزء وقيل: من التَبوَة» وهو الارتفاع ؛ 
لرفعة منازلهم وشرفهم على الَلَق. (مشارق الأنوار» ج٢‏ /ص٢).‏ 

(۲) أورده الزركشي في اللآلئ المتثورة (ص177) وعلي القاري في الأسرار المرفوعة 
(ص۷٢۲)‏ وقالا: لا أصل له. 


۱۷۹ 


چھر م و 


و 


عرف الكتابة وَل بُحْيتا وَعَذَا ال كمال في حَقَهِ وااو دون یرو لا نه 
مت الا يه إلى جلم الا وَالآخِرِينَ ؛ وَلِهَذَا [ العُلَمَاءُ في مَنْ قَالَ: (إِنْ کت 


عق وم و ےہ 


مما هو دمک ا مد العقوبات لانه تَعْرِيضٌ بوَضفِ التقصٍ في حَقٌّ َير 
. وقد که «الوصیری» في «البُردَا عَلَى كَمَالِهِ الق 


کال بالیلم قِي ال 7 مي مُعْجِرَةَ في الجَاهِلة رادیب فِي اليتم 


ا ند شرم ع وو رر وہہ ہہ کے .7 و5 4 12 
َالقَرَشِييُ) ننبة ای فرش وَهُوَ لَقَبُ أ ر أَجْدَادِِ المُسَمَّى بافِهْرٍ) عَلَى 
رعس ہے ملعمو تا مہ و 


و حتی كأنه قرش سَمك يُعْرَف بذلك في 


الببخر. 

وت عل ین الحمْدِء ول من اس سي ذلك کر حَمْدِه 
کرو ععاییی هو أَحْمَدُ من کید رب وَأَحْمَدُ من یه ره باه وه 
الايد بجیع المَحَامِدِ » دَاعِي الجَميع مِنَّ الكثْرَةِ إلى الوّاجد. 

ذل كذ عند الات لِم لت عَنْ شتا ء اک ای تَسْميَة مُحَمَّد؟ 
ال ليكو مَحْمُودًا في السّمَاءِ وَالأَرْضء وَكَانَ دك لِرُؤْيَا رَآمَا في تیه خر 

۶ عيو 


و f‏ ع کسی کہ سے و 2 
فِيهًا بان أمه يل به » وأنه دک فسمه محمدا لیکون مَحمُودا فی السماء 


9 


وَالأزْض» فَكَانَ كَذَلِكَ وَالحَمد لله. 


والعرَب»: مَنْ يُفْصِحٌ 0 --- مَنْ لا تفص به 


©( مك هه 


وگذا من نکر یره اؤ کال بخُصُوص رِسَالیع للعَرَبِء أَوْ لِمَنْ لا کناب 
5 3 م2 3 13 یی 5 ره 6 a‏ با 

له أؤ هي لجنس الآدَميينَ دُونَ الجنّ» أو قَالَ: لَمْ يكن رَسُولا بل تيا فقط 
اک عله عند له زیت . 


۳ 


2 


3 


وَكَذَا مَنْ قال: اي ولكِنَّ چبربل غَلِط 
ولتت یت که و بلا خلافيء ار ی الین ہے 


ی تیا رن نا ی إلى تم 
وال سُودِ والحن والانس» بت و و الجن لما يُوححى ا[ م في 


دك عَدکورَةٌ في ہتشر فی الحدیث . 


7 


3 کے 2 کہ هو و الد ا خ٤‏ ؛ مردام لک کتاب 
قال شيختا الشیح (شمس الدين لحَوْجَرِي) َال في جع 
الَْضةَ» عِنْدَ کلامه 7 وودر «الحَلِيمِيٌ) وال 
7 ۱ ما ی ره لمي موف 
تفسیرهما الوِجْمَاع علی أنه لم ّث اك 


2 وی ري کی یر ا 
ودک لابْن العرّبِيّ) في (العا رصت ا أن تم هم التذارة لا البشارة» 


5 


(۱) في الصحیحین: بت إلى کل أَحْمَرَ وَأَسْوَد). أخرجه البخاري في الصلاةء أبواب 
استقبال القبلةء باب قول النبي یوت جعلت لي الأرض مسجدا وطهورا؛ ومسلم في 
أول كتاب المساجد ومواضع الصلاة. 

(۲) هو: أبو عبد الله شمس الدين محمد بن عبد المنعم بن محمد الجوجري القاهري (۸۲۱ - 
۹ھ) فقیه شافعي فاضل آخذ عن علماء عصره ی والكافيجي وجلال الدين 
المحلی وأبی القاسم النويري وغیرهم؛ راغ الشیخ زروق عنه آثناء [قامته بالقاهرة ستا: 
وله مولفات كثيرة منها شرحان على شور الذهب لابن هشام. (راجع الضوء اللامع 
للسخاوي» ج۸ /اص ۰۱۲۳ 

۱۷۸ 


ge‏ عمسب و 


لام یعون پاسَاعتهم ولا یعون بإِحْسَانِهِمْ ؛ لِقَوْلِهِ تعالی: سا فضی لوا رل 
مومهم مُنذریت؟ [لاحتاف: ۹٢]ء‏ مَم ولهم: "وو رٹم مِنْ عذّاب 
[الأحقاف: ۰۳۱ إِلَى غیر ذَلِكَ مما دلت عليه اه سُورَة الجن . وذکر الامام 
بک في تس 0 فى تنعیه رو 0 
لليهود وَمَنْ قال ۰ 0 بایان کر یں : ۳۹۳ 
2 
فانظر ذلك . 
ہکم ی رگ ےے کیہ هھ کر تو وی و ہہ 
وقوله: «إلا م فرر) يعني من ن¿ شايع من قیلتا» فإنه حكمٌ ثابت پتفربره ٠‏ 


رکا عکت ع منت «مالك» 23 لتا ِن لَمْ يَكَنْ في شرعتا معا 
و 
9 8 5 وسيل ولك كيوك وی ون أشول 


۳ 


7ت 


وَفَالَ «الشافعی» وَغَيْرُهُ: لس برع 


الفقه . 
2 ہےو تو 1 واه مھ ہو ے 7 
و5 4 عَلَى إ تجات نبْوَةِ مُحَمَّدِ سور دون غير من من 


ما افْمصَرَ الام ماه عَلَى | 
الانبيّاع کت2 وَعْمُو وما لان إِثَاتَه ییات للجميع » تفه تفیگ 3 وَتصدِیقة 


تَصْديقٌ لهم وعکته کش مع آنه آخبز عَنْهمْ. 

ودره اليَهُودُ وَالتَصَارَى فَكَمَرُوا به فَكَانَ هو المُقَدّمَ في الإثبات» بل 
ع اعم 
هو الكل. 


َد کیٹ رنه یا تين به الات هي > لا : خُسْنٌ الحَال » وَمَكَارِمٌ 


الطباع والاغلای وت الدَّعْوّى بظهُور 07 


تد ؛< 


( قال الشيخ البکی الكومي: البحث الثالث: في ما يُعلّم به النبيّ» وذلك بحسب الاستقراء 
أربع أشياء: الأول: خَلقٌ علم ضروريٌ في القلب يُلْهَمُهُ العبدء كأبي بكر عة 


۱۷۹ 


عبّدي فاتبعوه» . 


ص 


وذ ظهَرَ من ذَلِكَ تيا مُحَكَد مروت کا أَوْجَب الط بنبرته وَألرُم 
ابَاعَهُ » وَقَدِ ادعی عي تلقل ال ره اشنیرت وکل ما كن کتک كان کي . 


وبا الصّغْرَى بِالتوَائرٍ وال قرآن وَغَيْرِهِ من المُعْجِرّاتٍ وَالابَاتِ ء والکتری 


کہ , عد ا سے ہے پر ےر س ی او سے ی جور ے 
لوا: وکل ما صَدَرَ مِنَ الحَوَارِق قَبْلَ اله لشي فهو كَرَامَةٌ وَإِرْهَاصٌ) 
وما کان بَعْدَ ال وَلَمْ کح به ايه » وما نخدي به َو المُعْجِرَةٌ. 
7 2 


رک اشزات ما كل ید :7 لا نی 
انوا ورم من منک [البقرة: ۷۳] 


= وإليه الإشارة بالسرٌ الذي وقر في صدره. وهذه عمدة الصوفی من حيث النهاية كما نبّه عليه 
السُلَمِي؛ وحاصله تصفيةٌ قلب الولح وصقالة مرآة بصيرته بحيث ينطبع فيه ال المتّل في 
صدور الذوات الشريف. الثاني: إخبار من عُلم صدقه بنبوّة غيره» كإخبار التوراة والإنجيل 
بتبوّة نبينا قرو . الثالث: وجود أوصافي لا يوجد مجموعها قط إلا لنبية. حصّلٌ علم 
ذلك استقراء كما يأتي تقريره» وهو العمدة عند حجة الإسلام. الرابع: المعجزت وهي 
الطريق العامة . (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۲۱۲ - ۰/۲۱۳ 
قال الإمام السنوسي: لَمّا كانت دعوى النبوة تقع من الصادق والكاذب» تفضل مولانا جل 
وعز من عظيم كرمه وسعة فضله بأن أيد سبحانه بمحض فضله الصادق بما يدل على 
صدقہء بحيث لا يستريب مع ذلك في صدقه إلا من حقت عليه كلمة العذاب وابتلي 
بالخذلان والطرد عن كل خیر ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» وهذا الذي ایدهم به 
جل وعلا للدلالة على صدقهم هو المسمى في اصطلاح المتكلمين بالمعجزة» وحقيقتها 
في عرفهم أنها أمر خارق للعادة مقرون بالتحدي مع عدم المعارضة. (المنهج السديد في 
شرح کفایة المريد في علم التوحیدء ص٣۳۱‏ ۔ ۰6۳۱۲ 

۱۸۰ 


کت ہج كك 


قَالَ صاحبْ «الأنوَارِا: وَاسْتَدَلَ َل الکق آنضا بأخواله وأغلاته العطیمت 
وَبالأَخجَارِ في الاو والإنچیلء وب مِنْ تم لا ١‏ کاب لَهُمْ ولا حِكْمَةَ» تم قَالَ: 
الك بوت پالکتاب رَالحكمَة لح مکارع | کے َأَكَملَ الس في راهم 
العلمرّة الم ونر لالم بالإيمَانٍ وَالعَمَلٍ الصَّالِح» مَل وَأَظْهَرَ ديه عَلَى 


2 


و س دو ہے سيو مر و 3 اي 3 
لين کی سا وم ال تَحَالَى والحمد لله» ولا معتى للنبوة الا دك . 


ثم لَص وَالإِجْمَاعَ على م مَبعوتٌ تّ إِلَى الٹاس كَائَهّ یل إِلَى ال( 
ولا تب بَعْدَهُ ولا تشخ لمریکته» وَالقَائل بخلا فه كاوق . انتھی . 
وي ےر 7 ہی عر سار ۳ ERA‏ 
م ال ومئاتة: (وَفَضَّلَهُ عل سای لاه وَجََلَهُ َي البَكَرِ)۔ ا مبحث 


يَعْنِي : ِلْدَحَادِيثْ لا ز في دک التي منیا ۳ و 6 مد عيذ وو سفن 
دم ولا خر فل لیخ «آو لاس المُرسي» وتزتيتة: «أي: ولا محر دا 
بِالسَيَادَة» وتا المَخْرُ لي بالعتثوديّة . 


() قال القاضي عياض: الثقلين هما الجن والانس» سميا بذلك لتفضيلهما بالعقل. (مشارق 
الأنوار» ج١/ص185).‏ 


۳( سبق تخریجه؛ قال الإمام السنوسئ في شرحه: مره الله تعالى أن بقول هذا نصيحةً للأمّة 
لیعرفوا حقه میور فيْحِيُوه ويعظمُوه ویمتتلوا أمرّه ويتقرّبوا إليه بالصّلاة والمدح له 
واعمال المطي في زيارة قبره میور والاغتباط بذلك» وكثرة حمد الله تعالى على 
التوفيق لاتباعه فيكثر بذلك ثوابهم وترفع درجاتهم» ويتخلصوا بذلك من أهوال الدنيا 
والآخرة. والسيّدٌ: الفائق قومه» المفزوع إليه في الشدائد. وخص يوم القيامة ۔ وان كان 
سيدهم أيضا في الدنیا ۔ لخلوص ذلك اليوم له بلا منازع ؛ لأن آدم سل وجميع أولاده 
تحت لوائه. (مكمل الاکمال» ج١‏ /ص .)۳٦٣۳‏ 
قال الشيخ أبو الحسن السندي: قال ذلك اما لأنه أوحي إليه ليُعَرَفَ قَرُہ صلی الله عليه 
وسلم وزاده قدراً وجاهاً لديه» أو لأنه قصد به التحديث بالنعمة والله تعالى أعلم. (حاشية 
على البخاري» ج٢‏ /ص١١٠).‏ 


۸۱ 


9ه 


مع 


قَالَ سَيّدِي «(أبو عَبْدِ الله بن بو وم لَه في رَسَائِلِهِ: : ظَاهِرُ الحَدِيثِ تفه 
. 9 
لح جمْلة ٠‏ وَهو مانب ف لما ذَكِرَ بل نما قَالَ: اما قُلْتُ ذَلِكَ الْتِمَاراء لد 
و«السَید0: مَنْ له المؤدف 7 الشَرَف الکایل ء وَفَضْلَهُ عَلَى سار لیا 
ماو مه كو 


٣۳ھ7۶7‏ المُرْسَلِينَ» وَمُو كَذَلِكَ وَمَنْ دُوتَهُمْ ی ولا جلاف في 
ذَلِكَ ہت بيه وَبَيْنَ آدم وَإِبْرَاهِيمَ » والصحیح العمُومٌ. 


8 
N 


یت بدَّلِكَء لا انسار واه 


ا َ مشایختا يکو عَنْ شی شيْحْهِ سَیّدِي اي عَبْدِ الله و العكرمي» 
اللہ تقو 5 رل قز قا ٹر د چیم القزل رل أت کل E‏ 
جع 22 


و زک 2 کے 3 0 5 
الأخرى سی ذبخوا کلم 5 اد ِانفِرَادِهِ وَأْصِيبَ پانفراده في مجالس 
هر ام ۶ 6 
مخ ولا بو 
وَاخْتلِف في الأفْصَلٍ , من المْرْسَلِينَ بَعْدَهُ اع تفیل: اد وقیل: 
ِيْرَاهِيمُ » وقیل: مُوسَى » وَقبل: عِيسَى » ورام ۔ 
وَجَرَّمَ (عِرّ الذين بن عبد السّلام) 3 7 ور مِنْ رَسَلٍ 
f‏ بن بن 3 بَنِي آدم 
المَلَائِكَةٍء وَعَامَة الملایکة آفصل من عَامَةَ بي آم وَرْبّمَا فضل مین لزتاتة 
مُجَاهدة وتخوها. 


ہے 
0 


َال بَعْضُ بَعْضٌ شيُوختا: وَلَمْ یف عَلَى من تم یا ینالیگ وال 
لیم السَلام وَمَتَعَ جَمَاعَةٌ من الما الکلاع في نو المَسألَة وَُقِلَ ذَلِكَ عَنْ 
«مَالِكِ) وان وَهُب) وَعَيْرمِمَاء 

رَرَعَم بَعْضمْ الجْهَالٍ أنه عماعام لَمْ يَمْتْء واه رم کما رُفِعَ عیتی کااتا 


۱۸۲ 


Ge‏ الکلام عل النبوّات و 


علی أَخَدٍ امن وَهْوَ جَهْلٌ عظیع لان دك لا بنْقِصْهُ يما آغطاه شَْنَاء ود 
مع 2 


وَالْمَذْمَبٌ آن عروجه ی الما کَانَ بروج وَجسّده في اليَقَظَةَ إلى 


منتوی سيوع فيد صَرِيف 0 ری الک و از وسدرة المنْتّهّى » وَرَجَمَ 


وَقَدِ اسْتَوْقَى «عیَاض» یمه الکلاع في حى التبا ء بات الؤجووء وأعظم 
ذَّلِكَ في القشم الثاني من الکتاب» دک المُعْجرَّاتِ وَمَا يعلق بها اول الکتاب» 


1 منها مل ودک إِعْجَارَ القَرْآن ووجوهه»› وَأَفْرَدٌ الاس لِذَلِكَ تاليف 
کر ودک ابن الفَطَان) في کتاب 2 ات یه من نغ آياتع 21 7ي ل ذَلِكَ 


2 ای 


07 القَائِل: 
نَوْلَمْ تكن یه آباث مه لكان تنم یل بِالخَبرٍ 


ھت 1 
O‏ 
ا 
7 
۰ 
tho‏ 
3 
۵ ا 
اما 
1 
1 
ت 
1 
۰ 
8 


٤ 

0 
د‎ 
Cy 
3 

0 


۱۸۳ 


AD 


و ”وس ع2 کم الا ریت 
ل [ مبحث وجوب الإيمان باي ہہت 5 ۱ 


سس ددعو یر جه سد دمح دسج صصح max‏ ہو ےی ےن جع وہ 


قال ومالکه: (وَمَنَعَ كَمَالَ الایمان بشَهَادة اللَزْحبدِ _ وه توت لا إل 


إلا الله ما لم تفن بها َة لول وهي وق محمد وَسُونُ اف 


لن 7 دول لاشلام لا پالکلکین ماه ولا تفي اخداشه 
عَنِ الأخرى» دَالقّرُ زط في کل فلا يصح 1 الاسلام بأعییما حَي 
عن الأُخْرَى وؤ ر ی وارب ایا کیلک كلاد ین یی دلا 4 
اش ء وَكَذًا طض عَلَيْهِ سيدي ۱ (لُو عبد الله و في «اختضّار | لاخ وا تلا 


وَبِالعَرَبيّة وی . 


ضير الاسْیَثاء مُتْقَطِمًا ون با میا لا بات فيهء وهو کف که عَلَى دلا 
«الكِسَائَيٌ) ) وَنَقَلهُ (ابْنُ حِشٌام) ذ في «لخن العَام) وَالله أعلم . 


وق دم کی مک فک لشاف لن ان قال ی و 


کن رع ور 7 بت وم عو ,وو 0 
الإسلام: «أشهد أن مُحَمّدا رَ 7" وَلَمْ يْضِفَه إلى الله لا مُجْرْئهُ ؛ لعمُومه. قال: 
یج هل تا ره بیراڈ 

e E‏ 2 ۶ 7 اد 


َر قال اتلد : (ا رت 

)١(‏ الكرمانى: «الناس» قالوا: أريد به عبدة الأوثان» دون أهل الكتاب لآن القتال يسقط عنهم 
برك الجزئية . فان قلت: لم ۱ بعبدة الأوثان؟ CAT‏ لن الأدلة الخارجیة مثل: 
طحق بنظوا البجزية ه [التوبة: ۹٩‏ ۲]. (الكواكب» ج١/ص؟177).‏ 

۱۸ 


وَيُؤْمِنُوا با جن بو که لوا ذلك عَصَمُوا مني مهم وَأَمْوَالَهُمْ رجاهم 
عَلَى و 

قال عَلمَاونا: یه الاثرار این کڈ بن اليتق کال 
جاه ین الق وَالسََّامَةٌ من الصَعار والل» وَعِضْمَةُ العال مِنَّ الغن 
وَصِيَائَةٌ الوزض عن الانتهان وَالَلَاَهُ: الأَنُ في العزقفی وَالتّجاةٌ نله 
اور بالْلود فی الجَنة. 


وجوب الایمان بالبي كي 


وَكَد رد سیم «أَبُو الاس بْنْ لا وداه لیا ما یل یکلم «لا 
سر ك 75 8 بے ر 2 
إِلََ إلا ال۷ ء وَدَكْرَ دك شَيْحْنَا «السَنُوسِيُ في بَعْض عقائِدو» وَقَال: لم سبق 
له کا عل بر اوه 

ثم قال: وَمَدلمَة: (وَألرّمَ الق تَضْدِيِقَهُ في عمیع ما أَخْبَرَ عَنْهُ في الُنیا 


232 22 


of 5-9 ۰‏ 0 
عي ما كَدْ تحقى أو قى وجوده أو بیشن وروده من آخبار لاتم 
المَاضِية یز الاخگام الجَاریت وَمَا کون م من عرّایض لزان اعام السَاعة» وَمَا 


يجري 1 کر عبرم مِنَّ الوَقَائْع الي یرما و ادنا لاب من الْقِرَاضَِا 
َال وی وخروج ۳۹ ۽ یجوم تارج رطع الم ٍ مِنْ مَغْرِيهَا 
وَخْرُوج لدب وتو عیتی يكام في الک ة حَكَمَا عذلا ظسطا یک 


١(‏ الطيبي: أي: وحسابه فيما سره من الکفر والمعاصي؛ فنحن نحکم بالاسلام ونؤاخذ 
بحقوقه » والله سبحانه يتولى حسابهم فيثيب ويعاقب المحسن والمنافق ويجازي الفاسق أو 
يعفو عنه. (راجع شرح المشكاة» ج۲ ص٤٥٥).‏ 

() أخرجه البخاري في الزکاة» باب وجوب الزكاة؛ ومسلم في الإيمان» باب الأمر بقتال 
الناس حتى بقولوا : لا إله إلا الله ٠‏ 


۱۸۵ 


ہے ہج ہآ[ 


الصَلیب وه ل الختْري وَإِمَامُتَا يَوْمَئِذٍ یذ هنا بمعتی أله کرد عَلَى سکم اليا 


الم ۳ 
قال عض المَتَصوّقَة: رك الاجْتَهَادٌ في انه لان اجْتِهَادَه لا خط 
فلا کون و َو راید ال : : وَقد کون زد للاخکام ِوَاسِطَة مَلَكٍ متام وَنَحْوو 


ل على کل لوحي 


۳ مر ام س عسو كوه ۰ 7 0 2 

وقل صح هم آنه لابد مِنْ خروجه نک الازض قسطا وعدلاء 
مر ماه له م ام ے مر مر 

كما مُلِنَتْ جورا وَظَلماء تقیل: هو «عمَر بْنُ عَبْدٍ العَزِيزٍ) 3 الوَاقِمَ لت 


1 


يسمت لهل ایت یلیر سَلْمَانَ إِذْ ال ت: «سَلْمَانُ متا آفل یی 


وسور 


هی نسبة ديييّة لا نشب طيئّة. > وق ل غیره. ولم برد بتَعييبه قاط ولا ورد به 
شاهد يَنْفِي الشك » بَلْ في الحَديث: «لا ی بَعْدِي) 60 ودلا مَهْدِيَ الا 
o‏ وھ 2 ره يکي آز 3 


عیتی)(' وَالصَوَابُ اعتفاده 3 وعدم التَعرْض له إثبّات . 

(١)‏ رواه الحاکم في المستدرك (ج۳ ص۹۸ ۵) وقال الهيثمي: رواه الطبراني وفيه كثير بن عبد 
الله المزني وقد ضعفه الجمهور وحسن الترمذي حدیثہء وبقية رجاله ثقات. (المجمع؛ 
ج٦/۱۳۰ص)۔.‏ 

)٢(‏ آخرجه البخاري في فضائل الصحابة» باب مناقب علي بیتلکیئنۂ؛ ومسلم في فضائل 
الصحابة » باب من فضائل علي تتإيعنة. 

(۳) آخرجه ابن ماجه في سننه » كتاب الفتن » باب شدة الزمان» بلفظ: «لا يزداد الأمر إلا 
شدي ولا الدنیا إدبارّاء ولا الناس الا شُّخَاء ولا تقوم الساعةٌ الا على شرار الناس» ولا 
المهدي إلا عيسى ابن مريم». 
قال الشيخ أبو الحسن السندي: «ولا المهدي» أي: رضم لا لقبّاء أي: المتصف بالهدی 
على كل وجه بعده متیر الذي يتصرف إليه مطلق الاسم وهو عيسى » وليس المراد أن 
اللقب بالمهدي ليس إلا لعيسى ؛ فالحديث على تقدير ثبوته لا يخالف أحاديث المهدي: 
(الزجاجة » ج٤‏ |إص۳۷۸ د تحقيق الشيخ خلیل مأمون شیحاء دار المعرفة» ط١ء‏ 7+6 


۱۸۹ 


eg 


و * ے و 


526 


وجوب الإيمان بالني كَل 


م إن کان محرا ِا هر عَلَى وَضْفِه رام باللمة عَلی الوجه 4 المشتقيم 
اسر رایع لا قبل لِك ؛ 3 دك قَدْ قن بابا من الفثئة والاغتزار كَبِيرًا 


2 وم ات 03 1 


لا سما عند کثیر مِمَنْ له تع یکلام لیخ «مخبی الدين : ن العَربيّ) وتو 

اتا الله یج الفتن» کا هر یلها وتا بَطنَّ» کر وگریه وَجُودِو وَهْوَ نیت 
و 

وَيْعمَ الوکیل ٠‏ 


AY 


حت ہے )چم 


سس ڑا رھ ون سس سم تسس 


۳" 


TA 


قال وَمَدأمة: (وَأَنَهُ لا يَقْبَلُ یمان عبر حى يُؤْمِنَ بما أَخْبَرَ به بَْدَ 
دهم راتو وه وه ےے سا کے اه ملد ے حر فش سم 2 
الموت. وَأوَّلَهُ سوال مُنکر ونحیر وهما شَحْصَانٍ هائْلان مَهِيبَانٍ یمعدان العَبْدَ 
و و و ای کی و وله 1 58 نے َ‫ 

في قبره سويا ذا روج وجس» ویسالانه عَنِ التَّوْحِيدِ والرمالة وَيَفُولَانِ: مَنْ 
َبِكَ؟ وَمَا دینق؟ وَمَنْ تبیلت؟ وفما ماتا الق وسُوَالّمُمَا وَل َة بَعْدَ المَوْتِ) . 


Sc‏ 29-0 سے )ہو ےا زگ کا ال ل ا یں رو جو 
ینف يعزي أن فتته المبْرٍ ثايتة بالا حَاويث الصحیخَةء جَائْرَة عقلا فلا يَجُوز 


۱ ۰ 
ل انگازها. وَمَدَارُهَا عَلَى شوال الین والمکافق» رن الگافر لان آثرمه 


و ع ام درم اند 0 3 ۶ 1 
قیال :«ما عِلمَكَ بهذا الرَّجْل ؟ يعني النَبيَ ساموت فَأما المُتَافِقٌ أو المُرْتَابُ 


هل پک ۳ و ه م 2 ٤‏ ع 


مر ہے و یمیمص مه رین که ہے آ2 (u ê‏ 
وَاتبَعْنَاهء وهو - ثلاثاء فيُقال: تم صالحا قذ عَلمتّا أن کت لْمُوقِنًا به 


)١(‏ قال الامام عز الدين بن عبد السلام: من كب بخبر من آخبار الآخرة فان كان مدرکه مظنونا 
کحدیث الشفاعة والمیزان وعذاب القبر وإخراج الموحدین من النار لم یکفر بذلك» وإن 
كان مدرکه مقطوعا به کاحیاء الاموات وجمع الرفات والحساب والثواب والعقاب فان عرف 
مدرکه کفر؛ وان جهل مدرکه عرّف به» ولم يحكم یکفره حتی یجحده بعد التعریف: 
(قواعد الأحکام» ج۱ اص ۱۸۳) 

(؟) آخرجه البخاري في کتاب العلم باب من آجاب الفتیا بإشارة اليد والرآس؛ ومسلم في 
کتاب الكسوف» باب ما عرض على النبي مإ يرما في الصلاة. 

۱۸۸ 


0( _ سیت كك 


وکا دکره من قَوْله: یوت من رَيُكَ؟ وَمَا دنک ؟ وَمَنْ تب ؟)07 
خْرَجَهُ و دوک وَخَوّجَهُ اند مَرْفُوعاء ویر مَقوقا 

فد بت ذلك بات والاجماع فلا بت لول المُمَِْلَة پانگاری دق 
لَحِقّ بالقَوَاطِع في حُكوه. 

قال لیم (نَاصِرٌ الڈینِ المشِدَالِيُ) : وتَسمية س ية المَلكَيْنِ باامنکرٍ» وَ١تكِير)‏ 
لس عَلَى جهَة الد ام هو لَقَبٌ وَلَيْسَ في ۳-۹ رالات بی ولا 


حَْسَنٌّ لذاه. ای 
مرف ره گس رد مرگ و مكب ري ان سه اہو KI‏ 
والمتعازف آنهمّا اثتَانِء والاخیر على وَزنِ «فعیل». وفي (حِلیّة الاولیاء» 


دی تعثم) لد منک وتک وتاك ۶ . وک (العراق2) أن ملک الم 
ل(ابي نعیّم» ثلائه: منکڑ ونکیڑ وتاكور  ٠‏ و لعراقي» أن ملكي المَوْتِ 
2 سے 


2 
ےی رت 


مبسر ؤوبشیر ٠‏ 

و«المَهيجانِ»: الهَائِكَانٍ للکافر وَالقَاسِقِء وَعَذَانٍ في صورَة حتف وک 
ذَلِكَ 7 صح م ولا ۳4 4 ویر واه الأول وَهْوَ في «الترمذي» پإستا غریب ) 
وَالمَقَطُوعٌ به ین لك تيوت سوال المَلكَيْنٍ في الق وَالجُمْهُورُ عَلَى ما قال من 


اِخْیَاءِ جِمْلة المَبّتِ أنه ڪون سو بعقله وَروحه کل إِدْرَاكَاتِه . 


۳ 
لت 


َال الشَیْخْ ١تَاصِرٌ‏ الین المشدًالي»: کال تَعَالَى يُحْيى المَيّتَ في قرو 
ل له عَفْلاً وَكَهُما وعلما عَلَى کا عاشن عليه لِيحْقِلَ ما سال عَه رکا يُجِيبُ به 


ویجعل 
نم ما اه من رب وَمَا أَعَدَ 4 في قبره ین ذکر گرااند. 


() آخرجه آبو داود فی سنته» کتاب السنة ء باب في المسألة في القبر وعذاب القبر. 
00 وهو من کلام ضمرة بن حبیب روڪن » راجع حلية الأولياء وطبقات الأصفياء 


(ج”/ص؛ ۱۰) دار الکتب العلمية» ط١ء‏ ۱۹۸۸م 


19 


ge‏ صوص ےوہ 


و 


وفي «الازشاد) دمم الحَرّمَيْنِ): «المَرْضِيٌ عِنْدَنَا أن السُوَالَ يَقَعٌ عَلَى 
جر من ع القَلْبِ 9 یره يحخْييهَا الله ےو رہ 

صن کے کے ےہے می وی 

ہیں چپ نو کہ البرَاء بن عازب وئ 
«تعَاد رُوحٌ المَیّت وین مَلکَانِ؛''' الحَیِث 


50 


وَالجُنھُور عَلَى أن وَفْتَ السُوَالِ عِنْدَ القَرَاغ من الدَّْن ؛ لول تباتك في 
حَدیثِ مان بن مَظعُونٍ ند راغ من الدَهْنِ «اسْتَغْفِرُوا لاأخیکم وَسَلَوَا له 


شرم سے 


ابیت اه الا سا0 . وَتَحْوُهُ في سوال اينه كبتكم إِبْرَاحِيمَ» وَفيه دلیل آن 
N‏ صاحب اکر اه وکا الا یھن 
ول ييرم عَن الشَهَدَاء َقَالَ: «كقى رة السّيُوفٍ فة . 
2-77 31 5 0 3 2 و ۶ 2 0 5 
وَقَالَ لیم «َاصرٌ این المشذاليئ»: غَيْرُ مفطوع بصِكَيد وَالعَقْل بُجَوَرَهُ 
و رھ 


ما ہُو الاخباز ا کابالفین یلق الله واس حار نيكم 
وَسَعَادَتَهُمْ » وه وَيُلْهَمُونَ الجَواب نام وَإِكْرَامَا وَكَذَلِكَ حکم مَنْ لا دنب له 

2 1 

وال لاتق عَمْرِ 3 ن عبد البْڑ) : وو الأَحَادِيثُ الصَّحِيِحَة عَلَى أن الکفار 


كارن ف ور ا : بیان أَمرهِمْ» وَإِنَمَا يشال من يُوسَمْ بالوشلا ۶ 


)١(‏ الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد للجويني (ص۳۷۲) 
(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه » كتاب الجنائز» في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس الکافر: 
۳ أخرجه أبو داود في سننه » كتاب الجنائز» باب الاستغفار عند القبر للمیت في وقت الانصراف : 
3 آخرجه النساتي في السنن الکبری والصفری» کتاب الجنائز» الشهید. 


)٥(‏ نص كلام الحافظ ابن عبد البرّ: الآثار الثابتة في هذا الباب إنما تدل على أن الفتنة في القبر* 


۱۹۰ 


يصح ترك ء وبا التوفیق 


4 قال را (وَأَنْ تن بعداب ارو 


لو عمس 


والروح عل ما شاء الله سبحاتة) . 

یی لان عَذَابَ ابر وَتَعِِمَهٌ من مُجَوَّرَاتِ العُقُولِء وَقَدْ جاعت 
الأَحَادِيتُ الصَّحِبِحَة ات ی ن ذلك حَدِيتٌ المَبْرَئْنِء لد جار متا عَلَى 
رین ال :الما ان وَمَا بان في کبیں ما أَحَدُهُمَا فَكَانَ لا يَْتبرئ 
E‏ ل یکره أو لا شر - من َؤْله) عَلَى اختلاف الروَايَاتِء «وَأَما الآحَدُ 
َكَانَ يَمْضِي بالنّمِيم(". وَفِي حَدِيثٍ عِنْدَ ابْن ماجه: (اسْتَْزْهُوا مق الول فَإنَ 
عَامَةٌ عَذَاب القبْرِ مه 


ia or‏ سے سے 


CL. we 


= لا تكون إلا لمؤمن أو منافق» ممن كان في الدنیا منسوباً إلى أهل القبلة ودين الإسلام» 
ممن حقن دمه بظاهر الشهادة» وأما الكافر الجاحد المبطل فليس ممن يُسأل عن رَبّه ودينه 
ونبيه » وإنما يسأل عن هذا أهل الإسلام. (التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد» 
ج۲۲/ص ۲۵۲ تحقيق سعيد أحمد أعراب). 

(۱) سبق تخريجه قريبا. 

(؟) أخرجه البخاري في الوضوء» باب من الکبائر لا يستتر من بوله ؛ ومسلم في كتاب الطهارة » 
باب الدليل على نجاسة البول ووجوب الاستبراء منه. 

( أخرجه ابن ماجه في سننه؛ كتاب الطهارة وسنٹھاء باب التشديد في البول. 


۱۹۱ 


ge‏ وس شك 


وبانتظاری وخلاف تمد فا هر جرد التظاری ‏ تفي الصٌحیح: ھا من أَحَدِ 
مِنْكُم ينو 2 ٥ر‏ کر کی 3 

4 ت لا و برض عليه مَكانة من الب الا کیال: هَذَا ماک حَنَّى 
7 عك Del‏ 


و کر رس سے ت 
2 


خر الله 4 سبحاته ته عن آل ی فرْعَوْنَ ن ار بعرضورت عليها عدوا وعشًا 
ووم تقوم الگا HE Es ED E;‏ ب ‏ [غافر: 45] 
ال في «الوسَالَةٍ القذسكة»: «واشتهر 7 عن الي سید وَعَنِ السَلف 
لصاح الاسْيَعَادَةٍ 3 عَذَابٍ الب َر منکن َيب التضدیق بی ولا ینت 
من الَضدیق به وق أَجْرَاءِ المَبّتِ في ون السباع وَحَوَاصِلِ الور ؛ ان 
لر لالم لاب من الکیوان أَجْراء مَخْصُوصَةٌ مر له تعالی إعَادة الإذراك 
یه( ٠‏ يعني مت ره ۲ مَجْمُوعَةٌ بضورة ة أو بلا صورَةٍ. 
وَكَالَ «و مُحَمَّد): نت لب وین وَعَذَابهُ للکافرین والعّاسقینَ۳. 


نابر تقو و 


و گر 2 ۳ ۳ کے ت 
ونمی اکٹر المتأخرین من المعتزلة عَذات الق وحجتهم في ذلك مجرد 
سَفسَطة لا یه لھا ۔ 


o 


زا على لنم ای مث أن ات جات 


ثمّ عَذَابٌ القبر وَتَعِيمُهُ میب عَلَى بَقاء الأَروَاح ء وَهُوَ عَلْعَبُ أَهْلٍ الستة. 


)١(‏ أخرجه البخاري في کتاب الجنائز» باب الميت يعرض عليه مقعدہ بالغداة والعشي ؛ ومسلم 
فى كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب عرض مقعد المیت من الجنة أو النار عليه: 

(٢(‏ ڈالرسالة القدسیة» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج۲ /ص۰6۲۱۸ 

(۳) نص كلام أبي محمد بن أبي زيد القيرواني: وأرواح أهل الشقاء معذبة إلى يوم الدین ء وأن 
المؤمنين يفتنون في قبورهم . (الرسالة » بهامش شرحي الشیخ زروق وابن ناجي » ج۱ اص4 ۰6۱ 


14۹۲ 


ثم قال راه ند مب پالیبژان زي الكَمََيْنٍ وَالنَمَانِ وَصفيه في العظم رید بنیز 
گطباق السّمَاوَاتِه ورن فيه الأَعْمَالُ بِئُذرَۃ الله وان يَوْمَِذِ متاقیل الذَرّ 
وا رل تیا لام العَدْلِء وَتْظْرَحٌ صَحَائِف | حَسَتاتِ في كَفَة لور یم بها 
الییران عل قذر دَرَجَاتِهِ عند اللہ بفَضل الله وَتُظْرَحُ صَحَائِفُ السَیکاتِ في كنة 
الظَلْمَةٍ فََخِفٌ بها المِيرَآنُ بعَدْلِ اللّه) . 


۳ 


1 0تیب 5 راع جم 3 5 سم 
يعني آن المِيرّانَ الذي تُورّن به أَعْمَال العباد من مُجَوَّرَاتِ العُقول» وَقَدْ 


ووه دا الکفتین واللسان ہُو مَلْعَبُ أَمْل الک لاه الأضْلٌ» وَعَيْدُهُ رتم 
وه رر بے ہے ےھ کی ۔ 2-7 رت ساس رم 
شي بان مزا كلا بقل 7 لبیل أز ی ول كليل وا انم 


ےر 3ے ۰ سر 8 امه ۰ 7 سر سرچ سس ص۲ے بے 

وهو في صورته على مُقتضی العف في الموازين بکفتین ولسان 
داوم اه 8 ۶ ہے سم ر 5 ےگ ص سے کو 

شاوی ۰۳ وَِنْدَ ال یرل إلى أَسْمَل» إا عف يَصْعَدُ إلى تق ء جلاف لِمَنْ 


)١(‏ راجع شفاء السقام في زيادة خير الأنام للامام تقي الدين السبكي (ص۱۵۳ مطبعة دائرة 

المعارف النظامية بحیدر آبادء ١۱۳۱ھ‏ ) 
کرت سے کے او موم ر 5 a‏ ام 3 

(۲) منها وله 0 و ر انط يؤر ا [الانبیاء: /ا؛ ] وَالقسشط: العَدّل. وقوله 
کیک اليْنَ > ر نشیم 1 ایا یه 4% [الأعراف: ۸- ۳ وقوله النبي 
روز : «كَلِمَتَانِ َف على اسان تیان ني المیوّان: سُبْحَانَ ۷ 4 وبحمدی سبْحَانَ 
۲ و العظیم». ٠‏ آخرجه البخاري في کتاب الدعوات » پاب فضل فضل التسبي ؛ ومسلم في کتاب 
الذکر والدعاء والتوية والاستغفار» باب فضل فضل التهلیل والتسبیح والدعاء. 

(۳) الشاهین: عمود المیزان. 


۱۹۳ 


ےھر سے وا _ 


قَالَ؛ إت عکس ميزان الدَثيًا في ذَلِكَ: 
00 في الیش کاَطباق السَّمَاوَاتِ مَرْوِيٌ في دی ۰ ال يعض 
وو اا 0ھ کون الأَعْمَال ات مَحْسُوسَة هي التي 


۶٤ھ"‏ ل عم 
ون سنج وم رل ابت من القرآن وَالأحَاِیثِء وگن 


ذَلِكَ تَحْقِيقًا ام العَدْلٍ وَاضِحٌء 3 ٤‏ الک مِيرَانَاء بل أَعْدَاد منها 
كَذَلِكَء وَإِنْ کَثرٹ ظََر رما وال ل نم 
EOS‏ 5 و so‏ 8 سن ره 0ئ 
اسان ١‏ َ م قال وِمَثلتّة: (وَآنْ ون بالصَرَاط وَهْوَ جنر مَمَدُود على مَنْنِ جَهَنَم أحَد 
بالصراط ‏ 0 
و ین اب ور من اي علي فا رین خسف الله تفي يهم إل 
تاره وبك يت عليه اقام المُؤْمِنِينَ فَيُسَاقُونَ إل دار انقرار). 


4 ه مت 


يَعْنِي أن الصراط حق ثابت لاه ین مُجَوَرَاتِ الم ود ورد ی 


ے 


بالإ حجار پیک و أ ف اسف واف من ۳ هو 1 صحیح 


)١(‏ آخرجه الحاكم من حدیث سلمان الفارسي عن النبي تيبرت قال:«بوضم المیزان يوم 
القيامة» فلو وزن فيه السماوات والأرض لوسعت» فتقول الملائكة: يا رب لمن يزن هذا؟ 
فيقول الله تعالى: لمن شئت من خلقي » فتقول الملائكة: سبحانك ما عبدناك حقّ عبادتك» 
ويوضع الضراط مثل حدّ الموسى» فتقول الملائكة: من تجیز على هذا؟ فيقول: من شت 
من خلقي؛ فيقولون: سبحانك ما عبدناك حق عبادتك». (المستدرك على الصحيحين؛ 
کتاب الأهوال» حدیث: ۸۸۰۱ جه /ص٤۹٦‏ ۔ ٠ه‏ دار الحرمين للطباعة» ط١٠‏ ۴۱۹۹۷ 
وقال الحاكم: صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاہ. 

)۲( کر له تعالی: ون مَك إلا زرا > [مريم: ۱ وقوله مت یقرب ب الجر على 
جهنم مر مر المویئون کلف العَيْن » وَكَالبَرْق وَکَالرٌیحء وَكَالطيْرٍء وکَجاوید الحَيْلِ 
کب فناج ملم ومخذوشن مُرْسَلُ» وَمَكْدُوسٌ في تار جَهَنّ). أخرجه مسلم في 
الایمان» باب معرفة طریق الرژية. 


1۹٤ 


مِنْ روَاية أبي سيد وَهُو مَؤقوف . 
وَقَالَ هقی : 01 الأحَاِیثِ الصَحیحق وم ری عَنْ بض 
لکن خر یو رن بیان ون ا لک ا 
وَفَالَ: صَحِيحٌ عَلَى د رط مُسْلِمٍ. 
وَمَا دکره «القَرَافِيُ) من وُسْعِهِ وَأن فيه طرقین وَطاقاتِ کے 
ےی 
وَغَايَةٌ حُجّةَ المُعمَزِلَةَ في إِنْكَارٍ الصَرَاط اعد عله و 
عع عنرل شا وقد وَجد في الذي هلان تفقو عَلَى الیل وم ای 


2-2 


منك عم أن الدار پا و ر ق العَوَائد» هعلق 


مره و 


وقد مكل و 1 اللو مك كيك مشي الکَافد عَلَى وجههٍ توم 
القِيَامَة ؟ فَمَالَ: إن اي اه عَلَى رجله في لد ادر أن بُنشیه عَلَى 
وخه)(*) الْحَدِيتٌ . 


( کتاب الایمان» باب معرفة طریق الرژية. 

(۲) تقدم تخریجه قریبا. 

(۳) نقله غير واحد عن العلامة شهاب الدین القرافي» ولعله في کتاب «الانقاد في الاعتقاد» 
وهو مفقود» ونصه كما ذکره الشیخ البكي الكومي: لم يصح في الصراط أنه أدق من الشعرة 
وأحد من السیف والصحیح أنه عریض وفیه طریقان یمنی ویسری فأهل السعادة یسلك بهم 
ذات اليمين وأهل الشقاوة ذات الشمال وفيه طاقات کل طاقة تنفذ إلى طبقة من طبقات 
جهنم » وجهنم بين الخلائق وبين الجنة» والجسر على متتها منصوب فلا يدخل أحد الجنة 
حتى يمر على جهنم » وهو معنی قوله تعالی : ون يکر الا وارا 4[مریم: ۷۱] على أحد 
الاقوال. (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب ؛ ص ۲۷٢‏ ۔ ۲۷۷). 

() أخرجه البخاري في کتاب الرقاق» باب كيف الحشر» عن أنس بن مالك يرعن أن رجلا- 


140 


_ وم‎  ۔تیرس‎ ge 


7 


2 3 5 کو کے خی ھا 

و«الجسر): القنطرة» وَامَتِن جه : ٠ E‏ جم اسم الحملة م الثار» 
لا لِطَقَة یِٹھا ومو 

وَفي البْخَارِي: تور المؤمتون الصّرَاطً 5 یحو عَلَى قَنطرة بَیْنَ 1 لح 
وَالنَارٍ ی يََوَامَيُوا | لحُقوقٌ بَِته70". 


ا ی 1 o‏ 95 1 32 2ے 2 2 4 
سس صَيْحَْا (ابُو عَبْدِ الله سیت رده تقول: الصراط فى البارئ 


رس2 اپ کر رس رت کرت وہ “يودع وسو ره 5 + کم 

EET‏ الناس فی النجاة عليه ووفوف الرسل عنده تقولون: ارب سلم 
سَلم) ما وَرَدَ في الم لصحیح . 

ودار القَرَارِ): الجَنة ء وبالل التَوفِيقٌ . 
جے ےہ 50 ره مہ ر ن2 و 9 یلت فش هی ید 
ثم قال 2 تومن ود ہے 00 محمد روہ 
تا تخا که زا تیآ اش می ي ال لت 


2 


َو 


اریق عَدَدَ النُجُوِ فیه مبرابان يَصْبَّانٍ مِنَ الک و 


2 


و 


ن لكل 


ے‫ 
۶ 


يَعْنِي آن الوَاجبٌ نَا هر الایمان بحوض محمد صلم ةوسق ) لا 


۳ 


5 


قال: يا تي الله! كيف بُحمٌر الکافر على وَجُھه ؟ قال: «أليس الذي آمشاه على الرجلين في 
الدنيا رغ كملس على سم ور ھا تا قال قتادة : بلى وعزة ربنا. 

(۱) أخرجه البخاري في كتاب الرقاق باب القصاص يوم القيامة» عن أبي سعيد الخدري 
نة قال: قال رسول الله سيير : «يخلص المؤمنون من النار» فيحبسون على قنطرة 
بين الجنة والنار» فيقص لبعضهم من بعض مظالم كانت بينهم في الدنياء حتى إذا هذبوا 
ونقوا أذن لهم في دخول الجنةء فوالذي نفس محمد بيده لأحدهم أهدى بمنزله في الجنة 
منه بمنزله كان في الدنیا». 

۱۹۹ 


ی 


0 صالحا َه استفجل حوضه؛ إِذْ لم يصح دك کل( وعوضه 
2 حمق بالأَحَادِيثِ را 
5ھ ١يَشْرَبٌ‏ ينه الؤیئردَہ طَاهِرُهُ ون كَانُوا کا کاثراء ول نی 


02 سے 


7ص اه عَلَى تَبْدِيلٍ لین تخیر 1 
تبديل مخ » وَقَدِ اختلف فی ذَلِكَ . 


۶ رمو 


«الرسالة»: «ویذاد عنه من 


9 


وقول : قل دخول الجَنّةَ) إِجْمَاعَا وفي كَوْنِهِ َد الصرَاط و له 


2 


ال عض الشيُوخ: ولا ألم أَحَدا قال تخیر الحؤض عن الصّرَاط کی 
ت 071 5 ۲ مت 7 2 ۲ ۳ 
الرمام «أبي حَامِدِ) . ولس كذلك» بل وجد هذا القَوْل لِعَيْره. 


)١(‏ قال مخ زروق: الذي يتعيّنُ من ذلك أن حوض محمد موی ثابت وحوضٌ غيره 
محتمل ء فیط بالأرل» ويفوّضُ غي إلى الله سیحانہ۔ ۔(شرح الرسالة» ج١/ص۹١)۔‏ 

)۲( منها قوله مارم : او مَسيرَةٌ شهر» واه سوا مَاؤٌهُ امد بَيَاضًا من E‏ 
خی من المَسَلٍ » وَرِبِخْۂ أطي من الملكِ ؛ كِيرَانهُ 4 کنجوم السَّمَاءِ کَمَنْ شرب مه تلا 
ا أَبَدَا) آخرجه البخاري في الرقاق؛ باب في الحوض ؛ ؛ ومسلم في الفضائل» باب 
إثبات حوض نبنا رز 
قوله لايور ١‏ آنا رک ی العوض» آخرجه لبخاري في الرقاق» باب في الحوض؛ 
ومسلم في الفضائل» باب إثبات حوض نبینا ميت وصفاته. الکرمان: الط يفتح 
الفاء والراء: هو الذي يتقدم الواردين ليصلح لهم الحياض والدلاء ونحوه» يقال: 0 
القوم إذا تقدمتهم لترتاد لهم الماء وتهيء لهم. وفيه بشارة لهذه الأمة فهنيئا لمن كان رسول 
لله سییر فَرَطَهُ. (الکواکب ؛ ج۲۳ |ص 14) . 

۳( قال الشيخ زرُوق: معنى لبَْاذا - بذال معجمة أولا ثم مهملة بينهما ألف: يُطْرَدُ عنہء فلا 
يشرب منه من بل وغيّر يعني بالكفر والابتداع» لا بالعصیان المجرّد لأنه لیس بتبدیل ولا 
تخبير وان كان مخالفا للمطلوب. (شرح الرسالة» ج۱ اص۵۹). 


۱۹۷ 


Can ge 


ےہ ره 2 وی کی رە . کے کس لوه مه ۹3 کے و گرم 
وَقال بَعْضهُم : لم یرد في ذلك و ولا فائدة في النظر » وهو مقتَض 


5 


قف «الباجي» عَن الجزم بِأَحَدٍ الجایین» وَعَلَيْهِ َرَج بَعْضُ شیوخ و خ٩‏ 
: 0س ره ره کون أو اى . 

إِذْ قَالَ فی عقیدة له إذ قَال: «والایمّان بالحض دما کون أو تخر( 

و «عضه مسیرة شهْر» ہو في ایح وفي رِوَایَة شَهْرَانِ وفي 


€ 2 0 2 مه 
وَكَرْلهُ: داد بیاضا من ان وَأَخْلَى ین العَسَلِ) هي صِفَةُ مَاء الکزتر 


1 


۳ 
2۳ 
2 
ها 
۷ 5 
e‏ 
4 
اها 
ب كع 
0 
نع 
_ 
٤ ve‏ 
61 
o:‏ 
۱ 
32 
كلع 
5 
۷ 
3 


«كيرٌَان) 7 گوز وهر 


2 


ره في شراب هل اج 


7 ع 
< 07 رس و 7 7 سے يه ےر هھ مس ےک سر م 
وی «عَلَى عَددٍ نجوم السَمَاء» اما مالغ فی الکثرة آو حقيقة» وکود 
2 کرو ١ ۳ ٦‏ 
۳ و کہ e‏ 3 ۳ 


(۱) وهو الشيخ آبو عبد الله محمد العكرمي» كما ذکر الشیخ زروق في شرح الرسالة» 
(ج۱اص۵۹). 

(۲) وفي بعض ما صح من الأخبار ما يشير إلى ترتیب الصراط والمیزان والحوض؛ وهو ما 
آخرجه الترمذي في سننه» آبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله مت 
باب ما جاء فی شأن الصراط » عن آنس بن مالك رنه قال: سألت النبي امسر أن 
يشفع لي يوم القيامة» فقال : «آنا فاعل» قال : قلت: يا رسول الله فأين أطلبك؟ قال * 
«اطلبني أول ما تطلبني على الصراط». قال: قلت: فإن لم ألقك على الصراط؟ قال 
(فاطلبنی عند الميزان». قلت : فان لم ألقك عند الميزان؟ قال : «فاطلبني عند الحوض 
فاني لا آخطی هذه الثلاث المواطن». 


۱۹۸ 


جھر سی كك 


2 > قل دا (وَنُوْمِنَ با ساب وَتَفَاوّتِ الق فيه لل مُنَاقَسَةَ 7 قشة في : 


ا مساب ول مُسَاححَةٍ فيه وال مَنْ يَدْخْلْ الِنَة بر حِسَابٍ وم 00 


فال مَنْ شاء من الأنبيَاءِ عَنْ تبلیغ الرَسَالَِ وَمَنْ شاء من الکُثَارٍ 


تگذیب المَرْسَلِينَ» > سل المبتدعة عن السَنَّقَ وال ہے عن 
الأَعْمَال) . 


7 ا و اد 7 3 
تی وهدا كله يها هدت ل الا اي الدبف الم رصن ال 
وَأَجْمَمَ المُسْلِمُون عَليِْء وََدْ قال تعالی: فلس اليرت اَل رکه 
> اَلْمْرَسَلنَ٭ [ [الأعراف: ٦]ء‏ وقال تع :رورت ب4 [الصافات: 
سے سن کے مش سم کک بو 7 
۰6 ومین لا کل عن ديو إن لجا 4 [الرحمن: ۹٥]ء‏ وَأَحَادِيتُ لباب في 


۔ 


ر 


وا دكن من سوال لمع عَنْ أَمْلِ الست مو ي للا تا 
نَصّ فی عَيْنه» وال 0 

وَصَحَّ أَنْ: (اسبعين ألم حون الكة غير حساب » 1۳ 4 
ص۶ ۶ب 
َرْقُونَ ولا سر الحَدِيتُ 


)١(‏ منها قوله م ة: «مَنْ تُوقْنَ الحتات يَوْمَ القِيَامَةٍ عُذَّبَ) آخرجه مسلم في الجنة 
وصفة نعیمها وأهلهاء باب ثبات الحساب. قال الشیخ زروق في تعليقه على صحيح البخاري 
کتاب الرقاق» باب مَنْ وقش الْحِسَابَ شیّش) اسْتْقَصِيَ حتاف «عذت» لان 
اشير غَاِبٌ عَلَى اس شم الال لِوَجْه الله یل وَنعَمُ اله لا تتتامى» ما عَسَى آن 

من عَمَلهِ ما وي عله قن اي علو ولا اخ ملق لا تک 

)۲( القسطلازۃ: لا یتقو بغير القرآن» كعزائم أهل الجاهلية . (إرشاد الساري» ج۹ اص ۳۱۵). 

(۲) آخرجه البخاري في الرقاق» باب یدخل الجنة سبعون الفا بغیر حساب؛ ومسلم في 
الإيمان» باب الدلیل على دخول طوائف من المسلمین الجة بغیر حساب. 


۱۹۹ 


مہ مع پر ہی 


© سیت )6 


کے ہم Aor‏ )اله (0/ 2 011 7 هه 

وُذکر القاضي «عبّد الرحیم ) ابن الاستاذ «عبد الکریم القَشيري» في 
ہہ ٠‏ ص 3 7 1 ۳ وه 1 02 3 ر 
ِشَارَةِ اسمه «الحسیب» أنه الذي يُحَاسِبٌ كل أَحَدٍ علی ما ليق بد» فالكفار 


ص 


ا 
۳ تس عوو 7 


لهم کے آشیم مَحْكُمُونَ علی آشمهم بالثَارِ ميَدْخْلُوتهَاء الیو 
امهم العَلَاوكَةً على رورس الاشهاد دام ضح للمزض» وَيَكُوئُونَ 
َة على مَنْ سِوَاهُمْ» وَسَائْرُ المژییین عل یقاب يُحَاِبهُمْ تعالی فما يهم 
ریت سی لا یلع عَلَى تم كما فی حَدِيثِ النَجْوَى: (يَذْنُوا" العَْدُ ین رَه 


آنا أَعْفِدُمَا لك الوم الحَدِيتُ. 


2 


(۱) هو الإمام عبد الرحيم بن أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن أبو نصر القشيري النيسايوري 
(ت4١ده).‏ رباه والده الإمام عبد الكريم صاحب الرسالة القشيرية» واعتنى به حتى برع 
في النظم والتفر واستوفى الحظ الأوفى من علم التفسير والأصول؛ ثم لازم إمام الحرمين 
حتى أحكم عليه المذهب والخلاف والأصول. (طبقات المفسرين للسيوطي). 

(۲) راجع شرح صحيح البخاري لابن بطال (ج۹ /ص٢٦٥)‏ ؛ وشرحه لابن الملقن وما نقله 
عن ابن فورك (ج۲۸/ص۱۸) + وشرحه للعيني (ج۲۲/ص۲۱۹) وشرحه لابن حجر 
رج ١/ص‏ ۵۰۳)؛ وشرحه للقسطلاني (ج۹ /ص٥٠)‏ وراجع أيضا إكمال المعلم للقاضي 
عياض (ج۸ /ص ۲۷۲) والمنهاج للنووي (ج ۱۷/ص ۸۷). 

(۳) قال القاضى عیاض: الكتف: السَتر. فلايضع عليه كنفه) أي: ستره فلا يكشفه بها على 
رؤوس الأشهادء بدليل قوله بعد: «سترتها عليك في الدنیا». وقد يكون كنفه هنا: عفوه 
ومغفرته» وحقيقة المغفرة في اللغة: الستر والتغطية. (راجع مشارق الأتوار» جاص۳ ۳ 

3 قال القاضی البيضاوي: آي: یجعله را بان آظهر له ذنوبه وألجأه إلى الاقرار بها. (تحفة 
الأبرار ص ۰۲۸۰ ۱ 

(ه) آخرجه البخاري فی المظالم والغصب» باب قول الله تعالی : ۷ 
[هود: ۰۱۸ ونی الأدب» باب ستر المومن على نفسه» وفي التوحيدء باب کلام الرب 

۱ وسلم في التوبة» باب قبول توبة القاتل وإن كر 


یل يوم القيامة مع الأنبياء وغیرهم ؛ 
قتله . 
۵ ۰ ۲ 


سول مه 


ناد : عم 
ثم ل الہ ؛: (وَتُوْمِنَ پاخراج المُوَحَدِينَ من َ التار بعد الانتقام حى لها 2 


ر کر 8 A7‏ گ ات رھ 5 ر € کو ٤‏ 
عي لانه من الجایز الذي جاء الشرع پائباته وأنه لابد مِنْ وجوده» وَفِي 
5 9 لی وا کڈ وم ر ۶ کے 5 2 کی 
الصحيح الَیَْرُجُونَ مِنْهَا قد الَْحَشُواء یعون في تهر الحَياة تون كما تنبت 
و 4 3 


اله - بکشر الحاء - في حَمِيلٍ الیل ألم تر آنها تخر صَفْرَاء یئ( 


خرّجَهُ البخاري وَغَيْرُه وَفِي مُسْلِمٍ أَهُم: يَمُويُونَ فِيهَا لماك أن مَوَاضِعَ 
اوه لا ها ات 


س٢‎ 


مور 2 و ری وه و ٤‏ و سس ره‌ه۶ رھ وحن تر 
والمراد باالموحدِ): المؤمِن بالل رسوله » فل" يتدخل اليهودي وان وحد 
ان تَؤْحِيدَهُ کلا یی وَال تعَالی أَعْلَّمُء ويه لفق 
کے ےہ 0 ور رہہ OO‏ 
ثم قال رجاه 4 (وَتؤْمِنَ د بشفاعة ا الأنبِيَاءِ ء ثم العلماء ثم الشهداء ثم را الإيمان 
5 وه ر و دو | بالشفاعة 
المؤْمِنِينَ كل َل حسب جَاہہ وَمَنرلّیهہ وَمَنْ بهي من اون وم يَكُنْ لهمْ 
َي احرج بقل الله فا يحل في الا مُؤِْن بل رخ منها مَنْ کان في قلي 


ھا وہہ e‏ 
مِثقال ذرَةٍ من إِيمَان): 


32 


يعْنِى نالماع کب صا وَإِجْمَاعًا. وَعَل لا شقاء ٤‏ ی تفر 

۳9 2 

23 «ابنِ أبي وَيْدِ) مِنَ المَالِكيّةَ ۳پ 2.01 ل مَنْ له 
دَرَجَةٌ ند الل کما دکره ا ولان . والععول عله و الذي في 


الس ها هُنَاء يَعْنِي الذي که او 


)١(‏ أخرجه البخاري فى کتاب الأذان» باب فضل السجود؛ ومسلم في الریمان» باب معرفة 
طريق الرؤية٠‏ 
۲۰۱ 


یھی ے 


فاعات نی | 


س ا 


وق قال عتباجكه: شتات لاغل الکبائِر من آمتي» ۲" الحَدِيتٌ 


قال علماوتا: که مد شَفِيعٌ لهل اش نم 


3 7 


وال المعتزلة: ۳ ھی لأهْل الطاءَة لزيادة التواب ء لا لِأَهْل المَعْصية 


0-7 و مه 
لتا: قوله على : ووا ستغفر لديل ول ومين وَألمُومتتِ #[محمد: ۱۰ 


س عر 


7> ر کک دق ر ہو بس ہے ررر ہے 
وَطْلَبٌ المَعْفرَة سَمَاعة وقوله للکفار: فا تمَعهم شَمَعَةُ أَلشَّيفِعِينَ ©[المش: رو 


َال لو في «الرَوْضقا!": لِرَسُولٍ الله نیمار في القيامة ماع 
خمس: 

الأولى : 2 السفَاعَةُ العْظمَى في القَضل , ین آهل المَؤْقِفبٍ حِينّ يَفْرَعُونَ 
فتاه کت تبت في الحَدِيثِ الصحیح. ١‏ 


ےک رو 2 
- والثالثة: فِي جَمَاعَة اسْتَحَقوا دخول الت 


- والرًابعة: في جَمَاعَةِ مَعَلُوا ار قِخْرَجُون9“. 


)۱ أخرجه أبو داودء كتاب السنة » باب في الشفاعة. 

)۲( روضة الطالبين وعمدة المفتين» امام محبي الدين النووي لج اص 670 

)۳( ويدلٌ عليها قوله مر «لکل بي كَعْوَةٌ مُستَجابَةٌ عل 0ب .و 
اب دَعْوَتِي شَفَاعَةٌ لامي بوم لقاعق. هي تایلڈ من کات يِن أمِي لا فر .۳ 
أخرجه البخاري في الدعوات» باب لكل نبيّ دعوة مستجابة؛ ومسلم في الإيمان» باب 


اختباء النبي مر 
8 7 ہے وهم سمس 


5 ویدل علیها قوله موس : 20 ترج قوم من النارِ ر بشْفاعة محمد مایا فیدذخلون< 
۳۰ 


ور وس )وس 


رو >> مرگ ۰ ر کر سر 28 3 
- وَالخامسّة: في رقع دَرّجَاتِ لتاس فی الجنة . 


,م2 ۳ 


ع . سيرع دس كه كرو ل ره مرگ ۔ 24 
قال: وَالمختص به متووار هى الاولی والثانية » وَیجوز 
ارب 2ك گر ۶2م موه 
والخامسَة آْضا وال أعلم. 


جم رع ۔ 
۱ 


کون ال 


ليها 
لر 
٤۴و‏ 


ے کے ۹ ر # 0 3 
وَذَكْرَ (الشَمنئٌ) عَشَرَة ء وَباللَه التَوْفِيقٌ . 


وفی الصحیح 3 7ے من انار مَنْ ال لا لله إلا اله وفي قلبه مثقال 
حو من حزدّل مِنْ إِيمان الحَدِیث أَخْرَجَة البْحَارِیٔ ويره 


= الجِنَه وَيُسَمَوْنَ: الجُهتّميّينَ). أخرجه البخاري في الرقاق» باب صفة الجنة والنار. 
() البخاري في التوحيد» باب قول الله تعالى: ما حَلَقْتُ یی 4 [ص: ۷۰]؛ ومسلم في 
الایمان» باب أدنى أهل الجنة منزلة فيها. 


۳۰۳ 


ب يج ي تعظيم الصحابة كوكم سود 


ن الصْحَاَة عَلَى عرایب في القضل» كاد هم ابو بر عبد ام 
کے 8 رھ عم 


عِنَْانَ ۴ قحافة خليفة ار َو في حیاته وَيَعَدَ مت ۳۹۳ رَاوَدوه عن 


۶ 3 


اسْتخْلاف غَبْرہ لِلصّلا قَالَ: (يَأبَى الل وَالمُسْلِمُونَ إلا آبا يَكرِ)”©. 

وَقَالَ عكباتكج: «لَوْ کنث مُتّحِذَا حَلِيكا" لَاتّخَدْتُ لا با بكر خَلبلّاہ'”ء وفیه 
ل از این اد دَهُمَا ف الفكار اد ثول لے لاح 
کا € [التربة: »]6٠‏ وَلَمْ ین صاب لا آنا بكر وه 


(۱) أخرجه مسلم في كتاب فضائل الصحابة رتش باب من فضائل أبي بكر الصديق بت 

(۲) ابن قرقول: الخلة: المودة والصداقة على الاختصاص دون مشاركة » ومعنی هذا: لو کت 
متخذا من الخلق خليلا أنقطع إلى محبته وصداقته على التعيين والخصوص لكان أبا بکر؛ 
ولكن له خلة الإسلام وأخوّته الشائعة في أهله بح شمول الدين. ومن جعل الخليل مشتقا 
من الخلة وهي الحاجة والفقر فيكون المعنى: لو كنت متخذا من الخلق خلیلا أفتقر إليه 
وأعتمده في أموري لكان أبا بكر » لکن الذي ألجأ إليه وأعتمد عليه في جميع أموري هو الله 
سبحانه وتعالى. وسمي إبراهيم يالام خليلا لأنه تخلق بخلال حسنة اختص بها. (مطالع 
الأنوارء ج٢‏ اص 1۳۷) . 

(۳) البخاري في الصلاة» باب الخوخة والممر في المسجد؛ ومسلم في فضائل الصحابة » باب 
من فضائل أبي بكر. 

۳۰ 


0_ سب )8ہ 


ہو و و۶ 


کم یه بعد أب کر ابو علص عْمَرٌ بْنّ الکطاب العَدوِييُ ال ولا جلاک 


س2 


3 


سے سی 


كه في اَل تند بي رهز من ر جع رکه ون قشئی 
۰- الْمؤمِنين) . 


وسال عَنژو بن القاص سول اللو مومت :هیا رَسُولَ افو اَی 
الما اَحَبٌُ لك ؟ قَالَ: (عَايِمَةًاء قَالَ: وم الرّجَالی؟ قَالَ: «أبُوها» » فلث: ثم 


7 
ہے 2ه 2 


مَنْ؟ قَال: (عُمَراء قَال: فسکت عَله مَحَاقَةَ آن أَسْمَم غَيْرَ ای)۷ . 


0 


ول لعَیٌكرَمَ الله وَجْهَهُ: حَيْرُ الاس بَعْدَ لین و بر ق عم تم الله 
هو 
الم 
سل مال ۰ عن (عَلِي) وَاعَثْمَانَ) نها ا فصل ؟ قال : تعارّضتِ الیو 
یہ ی كمرك و مس إن 5 اركاش TSG‏ ے سک 1 
وقال آتضا: آذرکت أل العلم لتا لا يمُصَلونَ أَحَدا مِنَ الصَحَابَة على 
أَحَدِء وَيُقُولُونَ: الكل فضلاء. وال أئِضًا: مَضْلَهُمْ عَلَى تزتیب الخلاقة» وَهَذَا 
هو تارف 


وَقَال ۲ الحَرّمَيْنِ) »: بَعْدَ ذگر يي بر ون نا اطع بعاهدٍ من 


ت عَلَى تفضیل تفضيل بَعْضٍ الک م عَلَى بَحْضٍ ) وال اد الوَارِدَة في قَصَائِلهِمْ 
تاره کو انیب على ال آذ أ کر نماض 
لون في عفان وَل وی 


وقد اغْتَرَضَ بَعْضْهُمْ َو القائل: 7 الاس بَعْدَ نيا أَبُو بکر» بأن 


)١(‏ أخرجه البخاري فی المناقب ہ باب قول النبي ملكي : الو كنت متخذا خلیلا لاتخذت أبا بكر 
خليلا ؛ ومسلم في كتاب فضائل الصحابة يكت نش باب من فضائل أبي بكر الصديق تن 
)۲( الإرشاد للجويني (ص١47).‏ 


10 


عچھر_ یت ون 


مر ےم کے ا ا 7 
در سی 7 ِذَا تل وهو صل ین آبي بخْر. قَال: «وَالصَّوَاتُ 1 
1 د: ا الان ت بعْدَ ایو . ٠‏ وهو حَسَنٌ 

وَاسْكَدّل نی لام 2 العَشَرَةِ بِقَوْلِهِ تَعَالَى: اس هن من 


کے سر سے 


بل الفتح ا [الحديد: ۱۰] له 


5-5 ثم ق ل واه (وآن تن ال يجميع الصحایة و وک ی عَلَيْهمْ گنا انی 
نا الله ورو علنی . 
رر وص مد 


يعي قزار الكريم E E‏ ا لکا ا 
تدهم تربلھم ر سب > [الفتح: ۲۹] ال إِلَى غَبْرِ لک مما شهدث به الا 
وَدَلتْ عَلَيْهِ الآتَارٌ وبتسط فی الأحَاديثء وَبالجُملَة فَالصَحابَة عَیُونء وَالعَیْنُ لا 
ينغي أن تمس إلا يما بَصْلّحُ با 

وَقَدْ كَالَ اابُو القَاٍم الحَكِيم): ال افشۃ مح فِعْلًا مِنَّ اليَھُودِ وَالتَصَارَى ؛ 
فو و عالق جف در لق ذا انقب لبط و من اق كور لزع و و 
اذ لو قيل لليهودي: مَنْ أفضل الناس بعد مُوسَّى؟ قال: نقباه» ولو قيل 


ص 


2 


لتضرایه: من اَل الئاس بَعْدَ جیتی؟ قال: حَوَارِيّه ولو قبل للرافضي: من 
َر لاس ؟ قَالَ: آضحاب الي میت بهم ال 

وَيَكْفِي في الرد عم جب ون ودوت آله ورسولة. له 
لديا ليمي > ۱ [الأحزاب: /اه] » إلى قو له: وشا م متا 2# وَقَال یام :ال 
لله في آضايي . من ا َد آذاني 7 آذَانِي قد آنی الله عر كر وَمَنْ 


. 
اذى الم توشك أن ا 


(۱) أخرجه ابن حبان فى صحيحه» كتاب إخباره سارعا عن مناقب الصحابةء ذكر الزجر 
عن اتخاذ المرء أصحاب رسول الله مت 


۳۰۹ 


مسد م كا 


و۶ 
کے مد ا 


وول (فعل ذَلِكَ مِمّا وَرَدَتْ به لباز وَشََهِدَتْ به الآثَارُ) . 


9 9 


5 ۰ ۳ 4 ۰ 2 سرع ۵ ع تو سر رہ ۹ ۹۹ 

يَعْنِي: كل ما ذكِرَ في العقيدة» وَبَخْتَمَل أن تکون الاشمارة ب«ذلك» ا 
2 ص۶ پت ا رمق وو مره موم ره ۲ 
جر ما ذگر وَهُوَ السَّمْعِيّات» وال سُبْحَاته أَعْلَمٌء وَهْوَ حَسْبْنَا وَنِعُمَ الوکیل . 


ا 


انتهّت العَقِيدَة المباركة وَلِمْ بی الا ما يَلحَىَ بها من حَاتِمَة مُفِيدَةٍ إن 
شَاءَ الل وباو التوفيق 
د 3% و 


رت )وہ 


عِيسى بَعْدَهُ في الزَّمَانِ ڌا تر وَھُو آفصل من آبي کر قال: «رالصَواب آن 
سے 41 3 3 200 5 
يُقَال: آفضل التَاسيِ بَعْدَ الانيا . وهو حَسَنٌ۔ 

وال بَعْضُهُمْ لاله اشرق يفول تَعَالَى: فلا سی منک تن 


صرح سر و 


بل تج وک [الحديد: ]٠١‏ الب 
۲ ثم َل یماته: (وآن مس من اشن يجمبع الصَّحَابَقہ وتلي علیهم گم اني 


ز کر عش | الله بس أ ع هم( . 


لله وَرَسُولَهُ 
۹ بقوله ۱ ت 5 سے و ہے کر مه سمت ب سملو ةي و رر مج و و 
یت مد رشو أ والذن معة< يِدَاء عل الما 
سر 


یب 507 سنا [الفعم: ۷۰] الآية َه إلى عبر یت یا شهدت يو الأخجاز 
وَدَلْتْ عَلَيْهِ الاتاز وسط في الأَحَادِيثِ وَبِالجُمْلَةَ كَالصّحَابَةٌ عون وَالعَيْنُ لا 


ور 


ينبي أن تمس 1 بِمَا بضلح بها 
قَدْ قال و الاسم الحکیم»: : الرَافِصَةٌ بخ فِعْلَا من الیهُود وَالتَصَارَى ؛ 
لد لز قیل للهودي: من اَل الاس بغت موسى؟ کال: تاه ولو قیل 
للتضرانی: 2۳7 من أَنْقَلٌ التاس بَعْدَ عِيسّى ؟ قَالَ: حَوَارِيةُ؛ ۳ قبل للرافضی: من 
۳ شر الاس ؟ َالَ: أَضْحَاتُ ال اتيرس بح ال 
تتفي في ا ی قو تال پیک لله وول تم اف 


چم ۳ 


لیا وَالْآجْرَةَ 4 [ [الأحزاب: ۷ه] » إلى قَوْلِهِ: لإا ا میا 2 وَقال یرام :الل 
لله في أَصْحابي ‏ بس آذَّانِي ؛ وَمَنْ آذَانِي قَقَدْ آدّی لله عر وَجَلَّ › وَمَنْ 


ےھ( 


آذَّى الله يُوشك أن ات6( 


نا 


)١(‏ أخرجه ابن حبان فى صحیحه كتاب إخباره متیر عن مناقب الصحابة» ذکر الزجر 
عن اتخاذ المرء أصحاب رسول الله وم 


٣٢ 


ومو 
شَهِدَتٌ به الانَار) . 


ذَلِكَ مِمّا وَردت به الأَخْبَارُ ومد 


مه . ہے 
وَقوله: (فكل 
15 ما ڈیر فی العقیدة نَمل أن تَكونَ الإِشَارَةٌ 07] إلى 
8 بات عم وَهُوَ نبا وفع الیل 


يَعنِي : 
11 را کر مقر 7 کی و س0س 7 7 
آخر ما ذکر وهو السمعیات › وال سبحاته أ 
که را ۰2 009 0 
لا ما يلق يها من خاتِمّة مفیدة إن 


مرو 
2 


ہے ھ2 مه اه سے 
5 المبار ¢ و ببق 


سس( وه 


0 درو قرع 7 
ہے ام 0 ۱ 


ک2 کے کل 
© أوَّلهًا: :اف في اید في آشول دنل : لا بی وَحکی 
عن «الأَشْعَرِي وَكَالَ (القشَیْرِيٌ): مكذ مَكُذُوبٌ ڪي . قالوا: وَالمُقَلَدُ: ہُو اعد 


ن كان أذ قول الیرم َع اخیمال َك آز وم لا يخ 


(۱) وذلك في الرسالة المسماة «شكاية أهل السّنة بحكاية ما نالهم من المحنة) للأستاذ آبي نصر 
عبد الرحيم بن عبد الكريم القشيري» وقد ذکرها التاج في السبكي في طبقاته الکبری 
(ج۳/ص۳۹۹)ء والنص المقصود هنا قوله: فان قالوا: فالأشعري يقول إن العوام إذا لم 
يعلموا علم الكلام فهم أصحاب التقليد فليسوا بمؤمنين» قيل: هذا أيضا تلبیس ونقول: إن 
الأشعري لا د يشترط في صحة الإيمان ما قالوا من علم الكلام» بل هو وجميع أهل 
التحصيل من أهل القبلة يقولون: يجب على المكلف أن يعرف الصانع المعبود بدلائله التي 
نصبها على توحيده واستحقاق نعوت الربوبية» وليس المقصود استعمال ألفاظ المتكلمين 
من الجوهر والعرض» وإنما المقصود حصول النظر والاستدلال المؤدي إلى معرفة الله 
عَزَجَلء وإنما استعمل المتکلمون هذه الألفاظ على سبيل التقريب والتسهيل على 
المتعلمین » والسلف الصالح وان لم يستعملوا هذه الألفاظ لم يكن في معارفهم خكل» 
والخلف الذين استعملوا هذه الألفاظ لم يكن ذلك منهم لطريق الحق مباينة ولا في الدين 
بدعة كما أن المتأخرين من الفقهاء عن زمان الصحابة والتابعين استعملوا ألفاظ الفقهاء من 
لفظ العلة والمعلول والقياس وغيره ثم لم يكن استعمالهم بذلك بدعةء ولا خُلُوٌّ السلف عن 
ذلك كان لهم نقصًا وكذلك شأن النحويين والتصريفيين ونقلة الأخبار في ألفاظ تختص كل 
فرقة منهم بها. (طبقات الشافعية الکبری» ج۳/اص ٦٤٤‏ تحقيق الطناحي والحلو» طبعة 
الحلبي) . 

۳۰۸ 


وج ام 28 
الا قم ص وله عَاصٍ رك الاستذلالی» وعَیه الین الأزيعة 2 وَالنَوْرِيٌ) 


۳7 که ری کو ۶ 3 سرب 7 مس 7 كد ہکےہ ہے 1 
وَالأوْرَاعِيٌ) وكافة آهل الظاهر وكير من المْتَكَلِمِينَ؛ خلافا لا کثرهم وَالمَعْتَرِلة . 


لا آن الإيِمَانَ ہُو التَصْدِيقٌء فاي و جو حَصَلَ کفی. وقد قبل التي 


تن 


2 


ابرا من جلاف ارب مُجَرّد الاعْتقَادٍ مَعَ م لكين 


وش د بض الع الخلاف ف في من کیا شأ على شاو کل أذ من قا 


2 کن کا فی بلاو الإشكام و 0007 كر في تایه َلك 


من تزع اسْتِدْلالٍ هو به حارج عن التَقلِيدء وا عم . 


)600 قال الشیخ محمود مقدیش: لا شك أن من قلد المحق کالرسول ل تيرم أو القرآن العظیم 
أو جزم بما أجمع عليه المسلمون من الإيمان بالله وملائكته وكتبه ورسله لا يقال فيه إنه غير 
مؤمن؛ أو هو ممن يخشى على إيمانه من التزلزل دون الناظرء والله تعالى وعد المؤمنين 
بالتثبيت في الحياة والدئيا وفي الآخرة بالقول الثابت» فهو تعالى يحميه في حماية جملة 
المومنین » إذ لولا حماية الله تعالى وتثبيته لما استقر لأحد إيمانٌ» فإبليس والعياذ بالله مع 
معرفته بآن الله حقٌ» وأن الرسول حقٌّء وکذا بقية أركان الایمان لما ختم الله عليه بالکفر 
وختم له بالطرد لم ينفعه ال ہما علم» وما تت ليت ور عن فو لا ِو [یونس: 
۱ء وكذا من أضله الله على عم وم عق َيف َكَل وَجَحَلَ عل بَصَرِوء سء 4 [الجائیة: 
۳ الآية . وعند التحقيق الق كلهم على حذر شديد من سلب الإیمان ء ايام کر 
لَه ٍلا الم ايرود [الأعراف: ۹۹]ء بل كلما کثرت المعرفة اشتد اع فإن نار 
الطرد أشد عذاباً من نار الحسّء » بل عذاب النار الحسي سببه نار الطردء رک من تخل 
ار فد له [ال عمران: ۱۹۲]. (حاشية على شرح الوسطی » ص 1۷). 

(۲) أشار العلامة ابن حجر المكي إلى ذلك قائلا: (١يَقِلّ‏ أن ری مقلدٌ في الإيمان بالله تعالى لأنا 
نجد كلام العوام محشوا بالاستدلال بوجود هذا العالم على وجوده تعالى وصفاته من نحو 
العلم والارادة والقدرة» وليس هذا تقليداً؛ إذ التقليد هو أن يسمع من نشأ بقمة جيل الناس 
يقولون: للخلق رب خلقهم وخلق كل شيء من غير شريك» ويستحق العبادة علیھمء فيجزم- 


۲۹ 


8 انم 526 
کر رئیم ا کے ہے که 7 
© الَايةً: اف في اَل الوَاجات» قیِبل: ال وَالاسْیذلال یل 
غَيْرُ ذَلِكَ. قال دابْنْ أبي جَمْرَة): وَتَقَلَ «الباجي» عَنْ شَبِْحِهِ «السَّمْنَانِيَ) 3 
Tin SF fot‏ و0 
القَوْلَ بن النَظَرَ والاشیذلال آرّل الواجبات مَسْأَلة من الاغترای بَقِيَتْ فى 
المَذْمَبٍ عَلَى من اعَقدع(. 


کش سوه يد اله ا کور مه 2 : 
© الثالتّة: الكمرٌ خلاف الایمَان» فهو عَدَمْ تصديق الرَّسُولٍ في بَعْض ما 


© لي لن عير لایمَان کش مك عَنْهُ ؛ 1 ا الكِتاب وی 


بذلك إجلالا لهم عن الخطإ وتحسيئاً للظن بهم» فإذا تم جزمه بأن لم يجوز نقيض ما 
أخبروا به فقد حصل واجب الإيمان وإن فاته الاستدلال لأنه غير مقصود لذاته» بل للتوصل 
به للجزمء وقد حصل. وقضية هذا التعليل أنه لا يعصي بتركه الاستدلال؛ لما تقرر من 
حصول المقصود بالذات بدونه» لکن نقل بعضهم الإجماع على تأثيمه بترك الاستدلال» 
ووجهه أن جزمه حینثذ لا ثقة به ؛ إذ لو عرضت له شبهة فات وبقي متردداء بخلاف الجزم 
الناشئ عن الاستدلال لا يفوت بذلك). (الفتح المبين بشرح الأربعين» ص 2110 نشر 
دار المنهاج) . 

(۱) بهجة اللفوس للإمام ابن أبي جمرة (ج۱ /اص۰)4۱ 

(۲) رناژ حزام یه النصرانیٌ على وسطه. 

(۳) الغيّار: : علامةٌ آهل الدّمّة ء کالژتار ونحوه یشذّہ على وَسَطه. 


1۰ 


0 ام وم 


© الحَامِسَةٌ: کال المُحَمَقونَ : الیتان فی تسه لا زیڈ ولا نمض ؛ لاہ 
o‏ 2 را و 8 1 ۳ 5 رم ۳ مر سر 
التَضْدِيقٌ الب وَالتَصدِبق عمط الظوث وَالأَعْمّال لست من فلا تَسَوَرُ 
الريَادَةَ افص فيه و3 . 


ال الوم ہُو خامدٍ»: وَمَا رُوِيَ عَنِ الكَّلَفِ من یه یڈ وم فيه 


لیل ی أن الأعمَالَ نه وَلَيْسَ متاه آن حقیفته كد کر وک تْقض» رن 9 
زياد مرت وَيْضٍ ثوره عَلَى مَاهِيته) . 


رمه ۳ ر ۳ ۳ 
وَعَنْ «مَالِكِ) مل ما هتا وغل ما لس وتالا بريد ولا یلقض. 


ال بَعْضُ مَشَابِخًا: نا یمان المََائِكَة والأنییاء فلا ينْقّص إِجْمَاعًا عَلَى 


جميع الا( . 


(۱) قال الشيخ زروق في تعلیقه على صحیح البخاري» باب زيادة الایمان نقصانه: قیل: لا 
یخاض في ذلك » وقیل: يخاض فیه» وعلی هذا فقیل: يزيد وینقص كما هناء وقیل: لا يزيد 
ولا ينقص لأنه معنی» وقیل: يزيد ولا ینقص» ونقل عن مالك التوقف عن تَقّصه. وقال 
بعضهم: «الإيمان کل وِعَمَل واماد باب فالقول لا يزيد ولا ينقص» والعمل يزيد 
وينقص» والاعتقاد يزيد ولا ينقص» فاذا نقص ذهب. فالقول کالمصباح» والعمل کالزیت ؛ 
والاعتقاد کالنور المتعلق بالفتيلة» يزيد ضوءها بحسن الزیت وزیادته المناسبة» وینقص 
كذلك» ولا تتقص هي في نفسها إلا بصیرورتها رمادا». فلا نقص عنده في نفس الایمان 
بعد ثبوته وإليه أشار (ابن أبي زید بقوله»: «فیکون فیها التقص وبها الزیادة»» فتأمل ذلك. 
(تعليق على صحيح البخاري » ق4١/ب)‏ وراجع شرح الرسالة للشيخ زروق (ج۱ /ص1۰). 

(۲) قال الشيخ زرٌوق في تعليقه على صحيح البخاري عند التعرّض لذلك: وقال بعض شيوخنا: 
«لا يدخل الخلاف في أهل العصمة من الأنبياء والملائكة؛ إذ لا يصح نقص إيمانهم». 
وهذا تنبيه حسن» ولكنّ کم الحقيقة خلاتُ حكم الم بهاء فلنا أن نذكر الخلاف في 
الحقيقة مجرداء وتُنِسَبٌ أعلاها لأعْلى المراتب. وعلى هذا يفهم من إطلاق من أطلقء 
وال أعلم . (تعليق على صحيح البخاري ؛ ق5١/أ).‏ 

51١ 


20 8 سس 
© السّادِسَةٌ: الایمان مَخْلُوقٌ ؛ لاه فِغلُ العَئدِء وَجَیغ اما 
تَعَالى على ما تَقَرَّرَ. 


۳4 


ال _- «أَبُو حَايِدِ): وَتَكَلَمَ السَلف في أَنَهُ هل بصع اقا اف 


عَطَاءٌ من و مهم ن جوز ذَلِكَء وهو عير بح لن ن العَبِدَ مكلف ہو 
وَالمُعْطى ۷ تکون مكلا به وَمَجْبُورَا عَلَى بول العطای وَأَما الق لَه وَالهدَايَة 
إل مط ین لله تعالى ول ین 


و و 50 ےه در ۳ یہ سو ا ا زه 020 
قالوا: وَالهُدَى من اللو خلق الاهتاء فى العیّد» والاضلال: خَلق الضلالة. 


والاطباق عَلَى ته تعَالَى لَمْ بم عَلَى الکافر بالایمان وَالهدَايَقَ وحم 


: : 2 1 یرورض او ہیں 
المُْمِن: «أنا 7 ی شاء التق نت السّلف وَالسَافعيّة . وقال الماتريدية 27 
خی یں ہر 2 3 2 37 9 2 
حَییفَة: لا بجُوز بل يُقَال: «آنا مُؤْمِنٌ حقا»۳ وَعلیّه ال و فی «القَوَاعِدِ) . 


7 
ہے 7ح 3 


ول «الحَسَنٌ) لَمَا سل عَنْ ذَلِكَ: آگا نے ضر وصح به 

(۱) قال الشيخ البكي الکومی: هذه المسألة تلف فيها أيضاء فذهب الأشعري وأهل الحدیث 

والصوفي إلى القول بذلك» وذهب الحنفي فنا وراء النهر إلى غيره» والخلاف بالتحقيق 

خلافٌ في حالٍ؛ فالحنفي ينظر إلى ما هو متحقّق في الحالة الراهنة» ولذلك قال: إن لم 

يتحقق بالإيمان منه فهو كافر» وان تحقق فلا ينبغي أن یی دفعا لتوهم الشك منه» وإن كان 

ذلك نکر على سبيل التبراك فالأولى ترك ذلك دفعا لذلك التوهم. والأشعري يقول: العاقبة 

مجهولة» والإيمان الذي به النجاة والسعادة مجهول» وعلمٌ الله ومشيئته محيطة بالكل ؛ 

فوجب رد الأمر إلى مشيئته إظهاراً للفاقة وتركاً للتزكية واتباعاً للسلف الصالح. (تحرير 
المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۲۹٢‏ - ۰۲۹۷ 


۲۳۲ 


© الَامتة: قال سیخ «أَبُو عبد الله الْلاليئ» ملک الي بر ین جهة 
2 واستغمال اللعَة أن الایمَان حَقِيقَةٌ حَقِيقَةَ في الاعتقاد مَجَارٌ في العَعَلء والاسلام 
یی ور 
a 7‏ ار و 3 
وَمَذْهَبٌ آهل اف أن الإيمَانَ وَالاِسْلامَ وَاحِدٌ شَرْعاء فكل مین مُسْلِعء 


سر 


فا وعدنا فها عبر بت من سامت * [ [الذاريات: +ع 


e‏ الإِمَانَ:هُوْ دق لول هما عل مجيئة به صرورة: 


(۱) وليس المراد من التصديق مجرّد أن بقع في القلب نسبة الصدق إلى اکر الوارد بذلك أو 
المخبر عن ذلك من غير إذعان وتسليم وقبول لما وقع في القلب» فذلك باطل لغةٌ وشرعاء 
وإلا لزم أن يكون کل من صدّق بالل وَمَلائكته وه وله وَاليَوْمِ الآخِرٍ بذلك الاعتبار 
يكون مؤمنا الإيمان الشرعي الواجب ؛ وظاهر أنه ليس كذلك ؛ فا کیا من الكفار كانوا 
عالمين بصدقه یت كما يشهد لذلك قوله الله تعالى: مرح مه [البقرة: ]١55‏ 
وقوله تعالى: #وکعذرا يا رها شب 4 [النمل: ۰]۱6 بل المراد بالتصديق الإذعان 
والقبول لما وقع في القلب» والانقیاد له وسكون النفس إليه واطمئنانها به » وذلك القبول 
يكون بترك العناد والتكبر» ثم بناء الأعمال الشرعية على ذلك التصديق. 
وهذا هو المقصود بالتصديق الذي یعرّف به العلماء الإيمان كالإمام أبي الحسن الأشعري كما 
حكى عنه ابن فورك فقال: «وكان يقول: إن الإيمان هو تصديقٌ القلب» وهو اعتقادٌ 
المعتقد صدق من یمن به». يعني لا يكفي عند الإمام الأشعري مجرد وقوع صدق- 


0 


يف-0 


5-9 
عه 


والافراز باللتان یس من حَقِيقَةَ الایمان ۰۳۳ بل تُرْجَمَانٌ لدَجْرِي عله 


كام ای وَعَلَيْه ه المُحَفَقُونَ هقی لاه و«الامام» واو حَنِيقَةً) 


سیم ہُو مَنْصور) . 


(0) 


الرسول میور في قلب المصدّق» فان ذلك الوقوع قد يكون اضطراريا لا کسبیاء بل 
يشترط أن ينضم لذلك القدر الضروري إِذعان المصدّق لما جاء به الرسول سامت وأن 
يعتقد صدقه اعتقادا جازم وأن يحدّتٌ به نفسه ويسلّم به تسليماء وهذه الأعمال القلبية 
آمور كسبية زائدة على مجرد وقوع صدقه مَتعیت في قلب المكلف » وعبارة الإمام 
الأشعري تنص على أن الایمان الشرعي هو ذلك العمل القلبي الذي هو التصدیق الكسبي 
المفسر بالإذعان والتسليم لما جاء به الرسول لاتير » ويدل على ذلك قول الامام ابن 
فورك بعد ذلك حاكيا عن الإمام الأشعري: (وکان يقول: التعظيم لله تعالى والإجلال له من 
شرط الإيمان» وكذلك المحبة والخضوع. وما يجعله شرطا بالله تعالى يجعله شرطا في 
الإيمان برسوله سيير ؛ لأن التهاون بالرسول والاستخفاف به کف كما أن التهاون بأثر 
الله تعالى والاستخفاف به كفر». (مجرد مقالات الإمام الأشعري» ص ١٥۱ء‏ ۰۱۵ 
تحقيق د. أحمد السایح. نشر مكتبة الثقافة الديئية. القاهرة). 
قال العلامة الزبيدي: مسألة مهمة ينبغي التنبيه عليها وهي أنه قد اتفق القائلون بعدم اعتبار 
انار علی يلوم المصدّق أن ید أنه مس لب به الى به ان طولب ب ول تہ 
كفر عنادء وبهذا فشّروا ترك العناد» وقالوا: هو شرط. (إتحاف السادة المتقين» 
ج٢‏ اص .)۲١۷‏ 
قال الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن 
من صدّق بقلبه ونطق بلسانه بالتوحيد ولکته قصّر في الأعمال الواجبة كترك الصلاة وشرب 
الخمر لا يسمى مؤمنا عند الإطلاق؛ لقوله تعالى: #إِنَّمَا اممو ارب ذا دوکر اللہ وجلت 
وي ولد یت عَم له وهم I‏ یه یت 3 ترس الا وا 
رھم فقو د اوليك هم لمویتون عَقا×چ [الأنفال: ۲ - 4]) ولکنه لا يكون کافرا خارجا 
عن ملة الإسلام» بل هو عاص فاسق يستحقٌ العذاب» وقد يعفى عنه وقد یعذت فان 
عذّب ختم له بالجنة. (ق ٥٦‏ /أ- ب). 


514 


کے 0 لا الي یپ کت ل حر عراف 
وق : المَعْرقَة باش وَقِيلَ: : به وَبمَا جَاءث به الرّسْل . 
وقیل: آغمال الجَوَارح . وَعَلِ المرائِضْ فقط ؟ أو ایض وَعَيْدْهَا ؟ تولان. 


وال سَلفّتا: الإقرَارُ اللْسَاقٍ: دیق بالجَتانِ» وَالعَمَلُ الأرْكَانٍ ع 


وَعَلَيْهِ ١‏ («مَالِكُ) و( الشَافِعِةُ) وَغَيْرُهُمًا من لات سوّی ١ي‏ حَنيفةًاء وال 4 أَعْلم. 


© العَاشرة: مَلْعَُ هل الحی ان ن مُرْتَكِبَ الكَبَائْرٍ وَالصّعَائِرٍ ین المُؤْمِنِينَ 


ی ا 7 5 2 


9 


(۲) 


وقد حقق الشیخ الامام عبد القاهر البغدادي مذهب السلف الصالح وأهل الحدیث في 
الایمان فقال: «وقال الباقون من أصحاب الحدیث: إن الایمان جمیع الطاعات فرضها 
ونفلهاء وهو على ثلائة آقسام: قِسْمٌ منه بخرج صاحبه من الکفر ویتخلص به من الخلود 
في النار إن مات عليه: وهو معرفته بالله تعالی وبکتبه ورسله وبالقدر خیره وشره من الله » مع 
إثبات الصفات الأزلية لله تعالی ونفي التشبیه والتعطیل عنه » ومع إجازة رژیته تعالی واعتقاد 
سائر ما تواترت الأخبار الشرعية به. وَقِسْمٌ منه يوجب العدالة وزوال اسم الفسق عن 
صاحبه » ويتخلص به من دخول النار: وهو أداء الفرائض واجتناب الكبائر. وَقنْمٌ منه 
يوجب كون صاحبه من السابقين الذين يدخلون الجنة بلا حساب: وهو أداء الفرائض 
والنوافل مع اجتناب الذنوب كلها. (أصول الدین» ص۰۲۹ طبعة مدرسة الإلهيات بدار 
الفنون التركية بإستانبول» ط١ء‏ ۱۹۲۸م)۔ 

حكى الإمام الطبري مذهب أهل الحق في ما يتعلق بأهل الكبائر في كتابه «التبصير في 
معالم الدین» قائلا: «وقال آخرون: هم مؤمنون» غير أنهم لما ركبوا من معاصي الله 
فاجترحوا الذنوب في مشیئة الله» إن شاء عفا عنهم بفضله فأدخلهم الجنة ء وان شاء عاقبهم 
بذنوبھم فإنه يعاقبهم بقدر الذنب ثم يخرجهم من النار بعد التمحيص فیدخلهم الجنة .= 

۳۵ 


88 سان 56 


۶ د 0 ہے وکر 


07 "0 ° ہے٥‏ 1ه ر ]اك . كر اسه 
وَقالت الخوارج: العصيّان کف ومن يتب خلد فی الثار. وَمِنْهُمْ مَنْ 
أَوْجَبَ ذَلِكَ بالكبيرَة دون الصَغِيرَةٍ. 

له کے وس .يب ہے ہر ور ڑچ عم وھ 

وقیل: متافق » وقال به «الحسن». ثم رجع عنه. 

مي د عه ما6 يد وك ف ہے ہے اہ سرد مس کی مومع ار رر 

وقالت المرجمّة : لا تضر الكبيرّة مَعْ الایمَان» كما لا تنفع الحستة مَع 


سے صر 7 


2-7 مس پک بک ورک ووک ۔؟ ور یم > 7 وه 1 
وال المُعْترلةً: لا مى مُؤْمِنَاء بل بُسَمّی اسقاء فلا يقال مود ولا 


اف وله عَنْرلَة بَيْنَ المئرلتئن . 


لو ولو مات کل اي شلد في ال ولا يَجُورُ في الجكمة عَْرٌ 

قالوا: ورب الصَفیرة مُؤْمنٌ لِأَنَّ من اجب الكبائر اسْتَحَق عر 
الصّعَائِر 

ول فير الصَِيرَة اتاب الكَيرة تس آز طي؟ تزلان لِلمُعَدینَ 


- (التبصير في معالم الدين ء للإمام ابن جرير الطبري» ص ۰۱۸۰ 

)١(‏ سموا «مرجئة» لإرجائهم المعصية» أي تأخيرهم إياها عن الاعتبارء أي أنهم قالوا: إنها لا 
تعتبر من حيث إنه لا يترتب على فعلها عذاب. وذلك استنادا على أصلهم من أنه لا تضر 
مع الإيمان معصية كما لا تنفع مع الكفر طاعة. وهؤلاء هم الذين حكى الإمام الطبري 
مقالتهم الفاسدة في كتابه «التبصير في معالم الدین» فقال: «وقال آخرون: أهل الکبائر من 
أهل التوحيد الذين وحدوا وصدقوا رسول الله مسیروت وآقزوا بشرائع الإسلام مؤمنوث 
بإيمان جبريل ومیکائل وهم من أهل الجنة» وقالوا: لا بضرهم مع الإيمان ذنب صغيرة اد 
كبيرة كما لا ینفع مع الشرك عمل٠‏ قالوا: والوعيد إنما هو لأهل الكفر بالله المكذبين بما 
جاء به رسوله تايرع . (التبصير في معالم الدين» للومام ابن جرير الطبري» ص ۰6۱۷۹ 


۳۱۹ 


¢ ام 56 


وَمَذْهَبٌ هل الق أن مَنْ لَمْ تُب من الکبيرة في المَشِيئَة لِقَولِهِ تََالَى : 
وان هلا مغر أن بر وه وور ہو کلت یکن یاه 4 1 [الساء: ۸٥]ء‏ مَمٌ صوص 
وَقَوَاطِعَ وی وباو الق 


© الحَادِيةٌ عَشَرَ: لا خبط الإيمَادَ 


۳ 


و 
الایمان . 


زر وه مل ےم 2 ره ے رر ول # ررم وت 8 
و هر شترا یآ آن المَحْصِيَة لاه تخبط العمل کل حتّی مَنْ 


4 


مت ۳ 7٦‏ ما وَرَدَ من الاخباط بِالأَعْمَالٍ إِنَمَا هُوَ بالمُوَارَئةَ 
كر «ابن العَرَد بي) وَغْیره. 

© الثَّانيّة عَشَرَ: النَّحْقِيقٌ أن صِبْيَانَ المُؤْمِنِينَ َ كوم لَهُمْ بِحُکُم ایهم في 
انا والاعرق وَصِبْيَانَ الکفار كَذَلِكَ . 

وَقِيلّ: الكل من أَمْل الجَنَة ء وَصَحَحَهُ «التَوَويٌ) . 

ہے کے 9 ہر2 2ه رگ ےھ ل 

وقیل: هم خدمّة اهل الجنة» قاله المعتزله. 

وه ۳ 

وَقِيلَ بالتف لا تیر لا سيل عَنْ الاد المُشْرِكِينَ قَالَ: 
عم ما انوا عَاملِينَ)(". وَفی الدیث: ١ثَلَانَةٌ‏ من كمال الایمان: الك عَمَّنْ 
قَال: لا إل إلا الله ألا کنو دنب ولا تُخْرِجُوهُ من یمان بِعَعَلء وَالجِهَادُ 


2 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الجنائزء باب ما قيل في أولاد المشركين؛ ومسلم في كتاب 
القدرء باب معنى كل مولود يولد على الفطرة وحکم موت أطفال الكفار. 


۳۷ 


CTE 
مَاض إلى یوم القيامَة»" الحَییثُ‎ 


2 - عشر: کف ال عَن تکام في الاسم وَالمُسَمّى وَالصّفَةٍ 
وَالْمَوْصوف وَالتََاوَة لت وتخو دک تما ھ هو لِمَوْقف الاشتاه و وعدم الحَاجَة 
دنک نذا َم مِنْ ذَلِكَ وَاحْتِيِجَ اه لَمْ یکره كَعَرْضٍ الشبه» وَيْبّمَا وب 
ِصَرُورَةٍ ال والاخیزازء واه 

© الرَابعة عشر عشر: أَرْكَانُ العَقائد أَرْبَعةٌ: : ات الذّاتِ وَالصَّفَاتِ والاشمّای 
نزب ذَلِكَء والعلم الأَفْعَالٍ وه وَالسَّمْعِّاتُ وَمَا جَاء فیها. وقد تَقَدَمَ 
للم في کیک کلم جُنلة وتفْصِيلاء وبقیث مال اردتا لها علی َرَج تا 


© الَِامِسَةٌ عشر: الجُمْهُورُ عَلَى أن شَرط اة الذكورية ؛ لن ار 
فضي الاشتهان ال فضي الاستتار» وقد قال تعالی: « وما أَرَسَلْنَا من 


2 


نک الا رجا لا [یوسف: .]٠١9‏ 


ہے 2 ک2 کے 
وعن ( ال یخ) خلاف ذلك لحدیث: ۲ 


وَآسِيَةٌ امرَأةٌ فرع وَسَارَةٌ امْرَأةٌ چم 0" 


(١)‏ أخرجه أبو داود في سننه » كتاب الجهاد» باب في الغزو مع أئمة الجور. 

(۲) هذا الحديث آورده القرطبي في تفسيره ولا سند لب وقد قال الإمام بدر الدین العيني: أما 
مریم فزعم ابن حزم وآخرون أنها نبیةء وكذلك سارة أم إسحاق وأم موسى عليهما الصلاة 
والسلام ؛ وعند الجمهور كما حكاه أبو الحسن الأشعري وغيره من أهل السنة والجماعة أن 
النبوة مختصة بالرجال ولیست في النساء نبية. . (عمدة القاري في شرح صحیح البخاري؛ 
ج٤‏ ص۲۸۲ طبعة دار الکتب العلمية) . 


۳۸ 


ودک لابن القَطَانِ» في ترایب الصحَابة کر عن مام الحَرَمَيْن) ا الإِجْمَاعَ عَلَى 
ها يدث يدو ہے بوخ ٹڈ 

© السَّادِسَةٌ عَشَّرَ: : قرط اي آن كود ايل الل » ٠‏ و اي > سَليمًا 
عما تافر لق السَلِيمَة أو بحل بالمروعة آز يني عَنْ مارم الأخلاق ؛ لان 
الحْجَةٌ لا بت ما بهم عع تفي تیک وَهُمْ ین ابر » لَكِنْ لا كَالأَبْمَارِ کا 
ال : الیاقوث عَجه لا کال شجّار. 

@ السَابعة م عر العِضمَةٌ: الامیتاع من الب عم اسْتحَالَة 3 لو فيه 
کی لابق کک لا با و لاه فيا كاف ی المنجزة 
جْمَاعًا ایب وَالجائَة وعدم لیخ رسای وا عير لك فَالجَمْهُورٌ عَلَى 


0010 


هم مَعصومُونَ من الکفر وَالکجائر عدا وَكَدَا صَعَائِرِ الخسّة 7 عندنا» 


اما 


3: 7 


وعقلا عِنْدَ المع 
وَمَذْهَبُ أَهْلٍ الح وَالمُنَ أَنَّهُمْ مَمْسُومُودَ من الکبایر عَمْدَا وَسَهْوَاء وَعَن 


مع وا 
وَكَالَتِ الحکماء: العضمة: مَلکة نتم مسح الفُجُور . 
ول «الحْتيد) وَ«التَوْرِيٌ) وَغَيْرُهُمًا من ن مایخ الصوفّة : ما جَرَى عَلَى 


الا تک مریم ۳ سْرَارُهُمْ مُسْتَؤْقَاةٌ بِمَشَاهَدَةٍ الحَقّ وَمُوَافقَةَ ثری 


سس( وب 


م 


1 07 دم 2 34 26 9 2 2 7 
وَالاعرَاض إلا المثقصة وَالجنُون والاختلام قادحان فيْمتَيعَانِ بخلاف 0 


9 


a 


َال وَكذا العتی عند الا افا بیغ وآبایی وَالصَمَم ثبي + ياِجْتاع 
هل اسف الا ون هم » مح حَوْفِهِمْ ین اللو وَحَسْمَتِهِمْ لهُ. 
© لسع عکَر: الوه عير متسب فلا تال بالاجیهای لا ین 


آن القَولَ بعرّلٍ الأثبياء 2 عَنِ الرَسَالَة في الا 


21 


القَدَرِيّة. وَمَذْهَبُ ۳ الک 
وَالمَمّاتِ بال" 


٦ 
5 
5 
٩: 
ك‎ 
0 
2 
3 
8 
07 
بج‎ 
5 


© المُوئی عِشُرُونَ: لا خلاف أن دا الَرْتیْن مک في الأزْضء وَأَنْ 
ر ورس ره و حر وی ره یھ موه 
مان أوتیَ الحکمت وان تخیر آوتی علْما ی ران ریم دیق تالف 


r‏ رٹ وہ مم یہ ج- سو 5 زو ہے تم 7 و 
وفد ورد ان عدد الانبیاء مائة تة الف واربعة وعشرون آلفا وَالمَوْسَلِينَ 


موه کی یہ ہیی ےے کشم 

مهم تلائمائة وله عر أو أَزبَعة عشر أو حَمْسَة عَشر ١‏ " فقال بَعْضهُمْ: هو 

بر وَاحِدٍ لا يُوجِبٌ العلمَ والاغتقات قَوَجَبَ الایمان بِهِمْ جُمْلة دون تَعَرْضٍ إلى 

عَدَدِهِمْ » وال أغلم . 

(١)‏ قال الشرخ زرُوق في تعليقه على صحيح البخاري ء أول کتاب الأنبياء: اة نِعْمَةٌ یمن الله 
بها عَلَى م من یا فلا يلعا أَحَد پعلمه أو کنبه. 

(۲) بنظر مثلا الحديث الذي أخرجه ابن حبان فی صحيحه؛ كتاب البر والإحسان : باب ما جاء 
فى الطاعات وثوابها» ذكر الاستحباب للمرء أن يكون له من كل خير حظ ٠۰‏ 


۳۳۰ 


656 انم 56 


ر عو يج اكه سدع ره 2 9 4 

@ الحَاديةٌ وَالعِشْرُونَ: الا وَالمَلَائِكَةُ مَحْصومُونَ » وَالْأَوَِْاءُ مَحْمُوظونَ . 

وَالمَعْضُومٌ لا بطرا علیہ دن َء بخلاف المحفوظ نیجوز وُقُوعْهُ فيه. قَالَ 
«القَصَيْري): وَلَكِنَّهُ لا بص عَلَيْه. 


13 و‎ ٩ 


قَلْتُ: لأن الاضرارّ فِسْنٌ» وَالفِسْقُ وّالولاية لا يَجْتَمِعَان. 

عع ک2 ہرم وا ره مرگ ان ا کو رہ نے وی ب چو 
وحقيقة الولي : من تولی الله بکله فلم يكن فيه تصيب لغیرو» فتولاه الله 
یرف بقطع الآمَالٍ عَنِ الْخَلْقِء رباع اس في کل شَّيْءِ » وَجَرَيَانِ 


الكَرَامَة!'"» وهی مه خَارِقٌ للعَادة عَيْدْ رون باكََدّي ولا جار بالاشیاب» ولا 


(۱) التفتازاني: الولی: هو العارف باللہ؛ الصارف همته عما سواه» المواظب على الطاعات» 
المجتنب للسعاصي ؛ المعرض عن الانهماك في اللذات والشهوات. (المقاصد وشرحها 
ج٥‏ اص ۷۲ - ۷۳). 
القسطلاني: وَلمٌ فعيل بمعنی مفعول» وهو من یتولی الله سبحانه وتعالی أمره ؛ قال تعالی: 
لوه یرل الیل [الاعراف: ١۱۹]ء‏ ولا یله إلى نفسه لحظة» بل یتولّی الحنٌ 
رعایته » أو هو فعیل مبالغةً من الفاعل ء وهو الذي يتولى عبادّة الله وطاعته» فعباداته تجري 
على التوالي من غير أن يتخللها عصيان. وكلا الوصفين واجبٌ حتى يكون الولي ولا 
بحسب قيامه بحقوق الله على الاستقصاء والاستبقاء ودوام حفظ الله إياه فی السراء 
والضراء. ومن شرط الولي أن يكون محفوظًا» كما أن من شرط النبي أن يكون معصومًا» 
فكل من كان للشرع عليه اعتراضصٌ فهو مغرور مخادعٌ. والمراد بکون الولي محفوظًا أن 
يحفظه الله من تمادیه في الزلل والخطاً إن وقع فيهماء بأن يلهمه التوبة فیتوب منهماء والا 
فهما لا يقدحان في ولايته. (إرشاد الساري ؛ ج۲۸۹/۹). 

(۲) عرّف الشيخ زرٌوق الکرامة في شرحه الخامس عشر على الحكم العطائية بقوله: الكرامةٌ: 
أ خارق للعادة غير سد ساب ولا مقروق با يجري الحق تعالى على من اس 
من عباده المطيعين» تَزْقيَة لهه أ (ظهارا تئیه أو تسا له من وَحَْتِه» أو إعاتةً له 
على وَقْته ؛ أو زیا له في سرت أو امتحاتا له في حالته. (مفتاح الؤفادةء ص ۳۲۷)۔ 


۳۳۱ 


سس[ نہپ )6 


ما ع و م 


مارح للدياتة کر وََكَارِمٍ الأخلاق . 


رن جمهور المع الکرَامَات وَهُمْ مَحْجُوجُونَ بالواقع بالتواثر عن 
سح تن تفن تشز أل کیب وترم : ١‏ 

الف في ولاية الي نویه ما آنصل ؟ والح بر أا 

العف لا سضر ا ا 


عم 92 کے ئی(٢)‏ ر مور و کو 
والقؤل بان ال آنشل و من ای كلد » بل نبي واحد افضل مِنْ جمیع 
الاولیّاء. 
ور و و 8 3 جی ام و ۶ ۶ ره م عع ری 

والجمھور على أن اللي تجوز أ یعرف أنه ولي. 

2 ما یں 

قالوا: وّالخوّارق 
المي وََکُڑ وداج لأَهلٍ البتع یریما لئ في سوك الطريق. 


کے لہ 
7 
اربَعة 


)١(‏ قال الشیخ البكي الكومي: النبيٌ اجتمعت فيه الولاية والنبوت» فأيهما آفضل رآ ولاه ؟ 
اختلف في ذلك » فمنهم من رجّحَ النبّة لأنها واسطة بين الح والكّلق في قيام مصالحهم في 
الدارین» مع ما في ذلك من شرف مشاهدة الملّك وسماع خطاب الربٌء ومنهم من رجح 
الثاني لْمَا في الولاية من معنى القرب والاختصاص الذي يكون في النبيّ في غاية الکمال؛ 
بخلاف ولاية غير النبي. فاعلم ذلك» ولا ينبغي إطلاق: النبوة أفضل أم الولایة؛ لِمَا في 
ذلك من الایهام» بل لابد من تقييده بالإضافة كما قلناه» وقد نه على ذلك محققو أهل 
التصوفء فاعلمه. (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۲۰ ٢٢۲)ء‏ 

(۲) قال الشیخ البكي الكومي: اعلم أن أهل السنة والجماعة من الصوفي وغیرہ اتفتوا على أنَّ 
الولِيٌ لا يبلغ درجة النبي ؛ لما اشتمل عليه النبیُ من وصف الولاية والزيادة بخاصية 
النبوّة» وأن الولي وان بلغ في معرفته أنهى مبلغ يكون للانسان فلا يسقط بذلك التكليف 
عنهء وأن من اعتقد إسقاط التكليف فهو كافر. (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن 
الحاجب» ص ۰ ۲). 


Y۲ 


88 بخان 56 


© الثاب والعشرون 7758 )10 الجشمازری وش تام 
5 


و رو یر گه وف وم ۳ ا یا ا مره عر موه 9 عم 

انشاء 1 جَمْع أجْرَاءِ عَلَى اختلافهم في الفتاءِ هَل هُوَ فرق اجرَاءِ او 
2 

اوها بالكليّة ؟ 


هش ۱ ۳ مره ور عو > مر 
نکر جُمُهُوز لام المَعَادَ الجشمان وَكَالُوا: هو ژوعازی. 


وَقَالَ جُمْهُورٌ المُسْلمِينَ: : جِسْمَانِيمٌ قط » وَکییڑ ین أَهْل الست َّه: إِنَّهُ ژوحانی 
حِسْمَانِيٌ ‏ وَعَلَيْهِ «العَزَالي) وَ(الحَلِیمِئٌ) وَ(الرًاغبٌ) ایوس وَ(الكَعِئٌ) 
و 52 .ثم ۶۶ 
مِنَ الصوفیّق وَعَيرَهمْ. 


ا و ما 3 2 اس ED‏ ار 2۶ 
رات الدَهْريّة وَالطبَائِعيةٌ: لا مَعَادَ أصلا. وَتوقف ١‏ «جالیئوس». والکل 
١ 7 0 30‏ 
منهم باطل . 
© ال وَالعِمُرُونَ: الجَنَّهُ الا لوان الآنَّء خلافا لِجُمْهُورٍ المُعْترلة. 

ال صَاحبُ «المقَاصد»: ت رڈ نص صَرِيحٌ في کفیین مان الجن 
الا وَالأكتْرُونَ عَلَى أن الجَنَهَ وق السَمَاءِ وَتَحْتَ العش 
سِدَرَةَ التق ا چندها سند الأو 4 [ ا 10-16[ وه سای :ہقف الحَنَة 
شن الرَحْمَناء وَالَارٌ کح ی ا رت تَفُويِضمْ دلگ لی علم العلیم 
۳ 


2 


وَأَجْمَعَ المُسْلِمُونَ عَلَى بَقَايِھمَا بدا خلافا للْجَهُمّة . 


ا قد ي 


عرش 


یہ € وا ور ا ا سر کو وہ یہ رن 7 
وَالقَوْل بأنَهُمًا مَعْتَويَانِ کمّا رَعَمَتِ البَاطِنيّة وَالمَلاسِفَة بَاطِل بالکتاب 


(۱) شرح المقاصد للتفتازاني (ج۲ اص۲۲۰) 


۳۳۳ 


7 وَالإِجْمَاع . 


@ الرابعة الود الكَامٌ في الإِمَامَة 0 َ الفقوء وفي الب من 
مرف وهُا في الأول عرض لها بالأصُول» وَلِأَنهُمَا في خَادمَةٍ 
سُورَة لام اي یلها جَمِيعٌ الأصول» َال ف عم 
9 الكَامِسَة وَالعِشْرُونَ: حدیث افتراق ال 2 على ثَلاثّة وَسَبْعِينَ فرفة 
سڈ ٹا وَاحِدَةٌ وَهِيَ مَا كَانَ ‏ عَلَيْهِ الصلاة وَالسلام N‏ 
َتفَاصِیلها أن الفزق الإسلاريّة تمانية: المنتزلة تلترق عِشْرِينَ رة یر 
بَعْضْهُعْ بَعضاء الحْوَارجُ عون فرقة المُرْجِئَة حمسن النََّارِيةٌ تلات قرف 
الجبْرية» الب التاجية: ل ٠‏ هی إِذَا ما 
ید بالکتاب وا تی رپ بیش بش سَامعٌ لھا أنهًا 
مِنْ ذَلِكَ عِنْدَ سماعی وََدْ أَوْرَدَهَا الإمَامُ عَلَى وَضْفِهَا في مد 


1١ 


0 


۳۹ 


ليلق 


۳ 


5 
32 
3 


لصم 


وال في خانمته ما ا ٥‏ ای افد مي هيقب 
م ال یئات (قَتَسْأَلُ الله كَمَالَ الیقین وَالقَبَاتَ في الڈین لتا وتمیع 


سا 2 5 ہے رھ افق سد وري يا ت ۱ رو ال 
مدا دُعَاءٌ مَُاسِبٌ لِمَا فرغ مه من العَقِيدَة المبارکت» وکلامه بعده في 


)١(‏ وقد أفرد الشيخ زرُوق للتوبة کتابا مستقلا سماه: «إعانة المتوجه المسكين على طريق الفتح 
والتمکین)ء وتكلم في تفاصيلها بما لا يوجد مجموعا في غيره من الكتب٠‏ . وقد يسر الله 
تعالى العناية به ونشره بدار الإمام ابن عرفة - تونس ٠‏ 


YY 


ع يو 


درجات ن الاغتقاد ین وُجُوہ تَعْلِيمٍ الین ا > فصو دوت وَباللہ 


وم 2 
سیحانه 


7 
0-3 


معو 
بن احمد 


سو تا عو 


التوفيق. 

موه مس و فی >ے | 9 2 سرع ور و 

كمل کتاب «اغتنام الفَوَائِدِ فى سے قواعدِ العقائد» » و کته موّلفه 
5 ال هر 

مَأ بعد 


م 
3 
سس 


ەر 


3 سك و ۳ ۶۶ 11 3 
بن محمد بن عِيسَى » عرف بِارَرُوق)ء لطف الله بو 


لد الحَرّامٍ سنَة سب وَتِسْعِينَ وَتَمَانِمِائَة » عرفا الله یره وَخَيْرَ 


۳۳۵ 


تَبْحَث صفة الوجود ٣ة‏ و 001+ ۷۰ 
مبحث صفة الوحدانية +ص+9ص و ۷۷۹۷۷۶۷۷ 
بح صفة القدم تتبج ,چٹ ۹۶۹۶۷۷۷ ۹۹۹ ۸ ۸ ۸۸۸ لا 
مَبِحَث صِفَة البَقَاءِ 7 - ا ا الك 


موس مه 2 o‏ کل مرا 
مَبْحَثْ تنزيه اللو عن الجسمية ولوّازمها ٩ seserra‏ 


سوس 2ے مه 2 سم 
مَبْحَث تنزيه الله عن الجهة وَالمكان Alesse‏ 


۳۳۷ 


یج تہ — 


الموضوع 0200080020200 الصفحة 


ہے ۔ # صر درب اش مک 20 
بح جواز روي اللہ تعالی بالابْصارِ 1۷ و ۵ ۱۰۲ 


مَباحتٌ الصَمَاتِ الوجوديّة ۲ .....-..-ی-يمہ ا ا 6 مم 7ع072!ق7 !2س ممم میں 


مبحث عدم استقلال العقل بالتحسین والتقبیح ع ۰ ۱۷۰ 
مَباحث الكّلام عَلَى ارات VE‏ 
مَئِحَتُ وُجوب الإيمان بالتبي و ۰۰۰ ۱۸6 
مَباحثٌ الکلام عَلَى السَمعیات eee‏ ۱۸۸ 


َبِحث تعظيم الصحابة ور ۰یث ان اف ع2 ۸2ع ۸ ,۸ ق۸0۸ 7ق ا ۴6 


